6 Emisionesimpuras
Levitico 15

Levitico 15 describe una serie de emisiones genitales y laimpureza que acarrean. Primeray Ultima son las
emisiones insalubres del varén (15:2-15) y de la mujer (v. 25-30). La parte central de este capitulo describe las
emisiones insalubres del varon (vv. 16-18) y de lamujer (vv. 19-24). Laemision salubre del varon es el semen, la
emision sautifera de la mujer es @ flujo menstrual. La estructura es simétrica (Whitekettle 34-37) con la
transicion de laemisiéon de varon a mujer conectada por la relacion sexual entre los géneros (15:18).

La emisién saludable del varon es la mas breve de las cuatro secciones de Levitico 15. Describe
sencillamente la impureza del varon que produce semen, la impureza de toda cosa tocada por € semen y la
impureza de la mujer si un varon deposito su semen dentro de ella. El vardén impuro no transmite impureza a las

C0Sas 0 personas que toca. SAlo e semen mismo comunica impureza. Laimpureza seminal no es contagiosa. ! H
varon impuro 'y su pargjasexua son dirigidosa lavarse y estaran impuros hasta la caida del sol.

La frase usada parala emision semina en 15:16-18,32 es shakbat-zera' (Y13 nao5v). Este par de palabras
es hallada solamente en & materia lega referido a la emision semina (Lev 18:20,23 (LXX); 19:20; 22:4; Num
5:13). El verbo shakab (315Vv) es @ eufemismo usual para la relacion sexua y la mayoria de los comentaristas
acepta e dignificado de "yacerse". Este significado es supuesto por los traductores de la Septuaginta quienes
usaron e eufemismo que significa yacerse. No obstante, Orlinski (40-42) propuso un significado de "verter". De
ese modo, € verbo refiere a emision seminal y esta vinculado a sustantivo falo. Levine (192) propone "una capa
de semen" paralafrase shakab-zera' pero no especifica cud significado parala palabra’capa’ (cf. Orlinski 37-39).

Existen varias explicaciones para la impureza de las emisiones seminales. Cohen (8-10) argumenta que €
semen y los flujos menstruales, en tanto vida potencial aunque sustancias a menudo desperdiciadas, son un nexo
entre k vida potencia y la muerte. A menudo es sugerido € desperdicio de materia fértil (e.g. Poorthuis &
Schwartz 10). Sin embargo, incluso € semen que dgja embarazada a una mujer, hace impuros a inseminador y a
la inseminada. Whitekettle (43-44) puntualiza la funcién doble del pene como conducto para € semen, la vida
potencial, y la orina, € desecho y la muerte.  Sin embargo, la orina jamés es tratada como una sustancia
ritualmente impura. Si la orina fuese aceptada portando una impureza leve, la hipétesis de Whitekettle explicaria
tanto la impureza derivada de la emision seminal como de la debilidad de impureza causada por una emision. En
general, la mayoria de los comentaristas halla un vinculo vida- muerte como explicacién primaria para la impureza
comunicada por el semeny e flujo menstrual.

Al principio e sujeto que emite es impuro (15:16), luego la ropa, incluso de cama, que tuvo contacto con
semen, es impura (17). Numerosos comentaristas presumen que se refiere a la polucion nocturna (cf. Deut 23:11)

0 la masturbacion’ aungue € texto no es explicito (Milgrom 1991, 928; Hartley 210). Probablemente, el texto no
es explicito para incluir a la mayor variedad de hechos. El depdsito de semen en una mujer estd mencionado por
separado, distinto del semen depositado en laropa. Es importante que en NUmeros 5:13 la emision es especificada
para el adulterio implicando que s no fuese emitido semen el acto sexua no es adlltero, al menos alos fines de los
juicios de adulterio en Numeros 5 (Milgrom 1990, 302 n.32).

La emision de la mujer sana produce un periodo mayor de impureza y cualquiera personay cosa que togue
son, de la misma manera, impuras. La mujer es impura durante siete dias y quienquiera la toque a 0 a su ropa de
cama, serd impuro hasta la caida del sol. Si un varon tiene relaciones sexuales con ella, también sera impuro
durante siete dias, aunque Lev 20:18 prescribe una pena mayor para la pargja. Levitico 15 degja sin especificar €
agravamiento de laimpureza por €l contacto entre e semen y € flujo menstrual.

Por € contrario, los escritos legales de Qumran (11Q 45.10; CD 12.1-2) y las fuentes rabinicas
(Mishna Zabim 4.4-5) consideran contagiosa a la impureza seminal.

Adviértase que coitus interruptus también podria ser imaginado agui. En este versiculo, e punto
pareciera que €l semen aterriza en las ropas mas bien que depositado dentro de lavagina. No hay especificacion

de la actividad sexual que produce € semen.



Flujo menstrual

Laemision de fluido menstrual (zob, fluir) por unamujer sana en su ciclo mensual debe, probablemente, su
impureza (hiddah) a la identificacion de esos menstruos con la sangre.  Aungue esos flujos contienen sangre que
les da su color, € fluido menstrual también contiene tgjido uterino y otros componentes. Incluso en sociedades
primitivas debié haber sido claro que e flujo menstrual tenia propiedades diferentes que las de la sangre:
consistencia, coagulacion, aroma, etc. De hecho, |os rabis dieron reconocimiento lega alas variaciones de color y

consistencia de los menstruos (Sifra 169.1.4) concluyendo que en sus diversas formas eran tipos de "sangre". °
Aunque cas ciertamente la ley levitica identificaba a |los menstruos con una pérdida de sangre, la sangre perdida
por una herida no provocaba impureza, fuese a la persona herida o a cualquiera que tomase contacto con ella.

Los menstruos son productos de una mujer sana. No son € resultado de una herida 'y su cese no es objeto
de la ley biblica (@parte del embarazo). Pese a que eran producidos reguarmente por las mujeres sana, muchas
culturas antiguas los consideraban misteriosos (Milgrom 1992, 949-953). Un eufemismo para menstruacion lo
considera una "enfermedad" o "debilidad” @awah; Lev 12:2; 15:33; 20:18) indicando que incluso un flujo sano
era, por alguna razdn, insalubre. Tres elementos clave parecieran converger en la base legal de la impureza
menstrual. Los menstruos son considerados una forma de sangre, un fluido controlado por € cuerpo. Es vertido
en € curso norma de la vida de una persona sana y, a diferencia de las heridas comunes, es visto como una
enfermedad (Ellens, 29-30). Los menstruos son vertidos a través de la vagina, la entrada a través de la cual una
mujer es inseminada y nace un nifio. En otra conexion con la reproduccion, solo la mujer que menstrua puede ser
impregnada, aunque no durante e periodo menstrual mismo. El inicio de la menstruacion durante la pubertad
sefida el comienzo del potencial reproductivo de una mujer asi como su cese en la menopausia, la conclusié n (Gén
18:11-12; Luc 1:7,18). Levitico 15 equipara los menstruos a semen en tanto emisiones sanas de los Organos
sexuaes. En cierto sentido, los menstruos fueron entendidos como semen femenino, el fluido reproductivo
femenino que estaba aguardando el ®men masculino, un material fértil que sdlo era descartado cuando la
inseminacion no tendria lugar.

Hipotéticamente, el semen habria recibido de los menstruos su prestigio de impureza.  El semen podria ser
visto como menstruo masculino sin e color sanguinolento. El semen era € liquido fértil mascullino emitido
mediante e 6rgano reproductor. Carente de la obvia sangre y con un aroma més suave, € semen era un fluido
reproductivo menor que conllevaba una impureza menor. Los textos legales no son muy Utiles aqui pues no
detallan las razones y relaciones de fluidos corporales impuros. Las razones precisas por la impureza del semen y
los menstruos son desconocidas e incognoscibles. Los argumentos son especulaciones y e lector debera juzgar
entre las disponibles.

Hay un uso narrativo interesante de la menstruacion en Génesis 31. Jacob y su familia habian huido
secretamente de su tio y suegro Laban. Jacob ignoraba que Raquel habia robado los idolos (teraphim).
Finalmente, Laban alcanza a Jacob y busca esos idolos en sus tiendas. Raquel los esconde en su montura del
camello sobre la cual se sienta. Cuando Laban entra a su tienda, ella se excusa por permanecer sentada explicando
que "tiene lo de las mujeres’ (Gén 31:35). De dli que Laban no busque en la montura sobre la cual esta sentada.

Sin duda que esta historia fue escrita con sentido del humor. Al menos Raguel y Laban eran iddlatras que
poseian idolos (teraphim) que Jacob consideraba indtiles. Con € robo, la persecucion y la trampa de la hija al
padre, la energia gastada en estos objetos sin valor provocarisa. Laexcusa de la menstruacion de Raguel integra e
efecto comico pero es dificil decir desde nuestra distancia cultural si la excusa de Ragquel o la respuesta de Laban
son la broma mayor.

Los comentarios modernos de este hecho son muy interesantes Los comentaristas varones tienden a
suponer que Raguel, efectivamente, estaba menstruando (Coats 220; Brueggemann 259) y comentan que su
condicion habia hecho impuros a estos "dioses' en su montura (Hamilton 303; Wenham 276; Brodie 328). Sarna
(219) sostiene que fue un acto de "deshonra deliberada’. Otros consideran que la historia muestra, "sutilmente”,

Aungue los rabis no eran feministas del siglo 21, es simplista afirmar que carecian de interés en
temas atingentes a las mujeres. Lo mismo vale para otras tradiciones patriarcales. Frecuentemente, estas
tradiciones quedan cortas en su andisis de los temas feme ninos pero la critica debe hacerse con cuidado prestando
especial atencion a casos 'y normas especificas.
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desprecio por los idolos (Plaut 211) en tanto otros hallan "un juicio muy agudo” contrala idolaria (von Rad 310).4
Todos admiten que Raguel con su menstruacion hizo impuros a los idolos.

Sin embargo, € texto no afirma que Raguel estaba menstruando y Raguel es parte de una familia
embustera. Su padre Laban y su esposo Jacob eran reconocidos tramposos y Raquel fue la victima de un embuste
de su padre sobre el que debia ser € dia de su boda. Raquel estaba tratando de embaucar a su padre, ¢porqué no
mentiria sobre su estado para mantener a Laban legjos de su montura? Después de todo, seria pura casuaidad que
Raquel estuviese menstruando justo cuando lo necesitaba.

Las comentaristas femeninas estan menos inclinados a admitir que Ragquel estaba menstruando. Frankel
(63) afirma que Raquel, "pretende que tenia su periodo” y Lapsley (233) halla que "el estatus de su ciclo menstrual
carece de importancid'. Niditch (1992, p. 21), Lapsley y Frankel describen detalladamente |a falta de poder de las
mujeres en esta cultura patriarcal y sefiala que Raquel usd de los pocos recursos de poder de que disponia para
ocultar su robo. Su arma fue la impureza femenina potencia y la gerci6 con suma eficacia.  Pudiéramos
preguntarnos también si Ragquel consideraba tan valiosos a los idolos como para arriesgar su seguridad robandol os,
porque arriegaria su santidad haciéndolos impuros con su menstruacion? Podriamos suponer gque la misma
pregunta paso por la mente de Laban 1o cua seria unarazon por la cua no se molestd en revisar la montura.

Por alguna razon, la mayoria de los comentaristas varones no advirtieron como Raguel usd su deficiencia
femenina como fuente de poder sobre un varon.  En lugar de ello siguieron a Laban suponiendo que Raquel decia
laverdad. Quiza suponian que Raquel carecia de la agudeza mental para engafiar. Quiza suponian que ninguna
mujer se rebajaria pretendiendo que estaba en ese repugnante periodo del mes aungue fuese para salvar su vida u
honra. O, quiza, era menos probable que los comentaristas varones tomasen en serio a los persongjes femeninos a
los que pensaban a través de sus motivaciones y elecciones. Cualesquiera fuese la razdn, quienes comentan esta
narracion son el vivo gemplo de por qué son necesarias personas provenientes de diversas situaciones vitales para
la exégesis biblica. Vuestra situacion afecta a las cuestiones planteadas a texto y las cuestiones que no son
planteadas permanecen sin respuesta.

Sangrevirginal

Los rabis debaten largamente en e Taimud bKetubot 6a-b) sobre e estatus exacto de la hemorragia
consecuente a la ruptura del himen en la noche de bodas. Recomiendan que € novio sea separado de la novia
luego del primer coito dada esa hemorragiay la consecuente "impureza'. L os rabis se preocupan tanto por € tema
del contacto semnal con la sangre virgina como e contacto entre la sangre virgina y € flujo menstrual. Por
extension, la sangre biblicamente reconocida como signo de la virginidad era una emision que hacia impura a la
novia, aunque no tanto, en apariencia, como €l flujo menstrual. Aungue también el reconocimiento de la sangre
virgina esta fundado en la ley del flujo menstrual, y ambas son emisiones de la misma persona, eran legalmente
distintas respecto a s podian entrar en contacto la una con la otra.

La ley biblica no indaga por la sangre virginal como una clase de flujo menstrua y, probablemente, no
considera que la sangre virginal es algo que convierte en impuraalamujer. Lasangre virgina es mencionada sélo
indirectamente en una ley que menciona a las muestras de virginidad (bethulim) que, por lo comun, eran las ropas o
sabanas manchadas de sangre de la noche de bodas (Deut 22:13-20).

Aunque € tratamiento rabinico de la sangre virginal no es especialmente biblico, tiene un lado préctico. La
separacion del novio y de la novialuego del primer coito, permite que la flamante esposa se reponga previamente a
la actividad sexual regular esperada de ella.

Santoslugaresy guerra santa

En Exodo 19:15 Moisés convoca a pueblo @ menos a pueblo masculino) ante € monte santo a
experimentar la presencia divinay escuchar la voz de Dios. Ordena a pueblo masculino “no tener contacto” con
ninguna mujer. Casi con seguridad, "tener contacto” es un eufemismo para la actividad sexual. Levitico 22:3-4
prohibe g ercer en e Santuario al sacerdote impuro por laemision seminal.

4 . . L . .
Westermann es una importante excepcion. Moderadamente, considera un “ pretexto” la actitud de

Raquel y que € tema de la historia es la inutilidad de los idolos (p 495). Aungue Hamilton se pregunta s Raquel
simul6 su menstruecion, lo hace luego de dos paragrafos en que gréficamente presume que estaba menstruando.
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Ellison gusta del eufemismo "tener contacto” a que afiade su carga semantica. Reivindica que la
prohibicion originaria no tiene la intencion de despreciar a las mujeres sino, mas bien, que ellos (¢Jos varones?),
"vuelvan sus pensamientos alo més alto" (103). En otras palabras, la actividad sexual seria una distraccién del
contacto santo con lo divino. Aungue discrepo con lainterpretacion de Ellison de este texto, su punto es vaido. Si
Dios carece de sexualidad, la sexualidad humana, entonces, probablemente distrae del contacto con lo divino
(Frymer-Kensky 294). Asi como € ayuno, la abstinencia sexual podria entenderse como separacion de nuestra
naturaleza animal subdivinay no simplemente como una privacion alos fines de la disciplina.

Aunque Eilberg Schwartz entiende a las mujeres como e factor impuro (147-148), més probablemente
seria la emisién seminal la que haria impuros a los varones. Cuando las mujeres no estén experimentando su
propiaemision, la menstruacion, jamés son tratadas como impuras o causa directa de impureza en los varones. Sin
embargo, la emisiénseminal, con 0 sin una pareja sexual, transmite impureza.

Laimpureza es evidente, en particular, en el caso de la guerrasanta. Asi como en Exodo 19, en 1 Samuel
21:4-5 David debe confirmar a sacerdote que sus camaradas se mantuvieron gjenos a mujeres. David describeesto
como la practica normal para sus hombres durante la actividad militar. Esta politica desempefio un papel en 2
Samuel 11 cuando David intentd animarle a Urias acostarse con su esposa Betsabe El rechazo consistente de
Urias estaba basado, probablemente, en la politica militar de David la cual subrayaba su propia incontinencia
sexua. Y como Exodo 19, 1 Samuel 21 no especifica la causa precisa de la impureza. Sin embargo, Levitico 15
sugiere que la emision seminal es la causa directa de laimpureza.

Hay otro texto primario sobre la actividad sexua y la guerra  Deuteronomio 23:9-115 define a la
profanacién que descalificaria a un varon de servir en e gército. Esta ley usa un eufemismo que la mayoria de lo
comentaristas entienden que es sexua (emiS6 n nocturna, masturbacion) discrepando con quienes lo niegan Por
gemplo, Craigie entiende que orinar en el campo concuerda con las ingrucciones de los versiculos 12-14.
Empero, no existen textos para la impureza debido a contacto con laorina o la eiminacién deella También los
Targums consideran a la emisién seminal en los versiculos 911 y la Septuaginta usa "emisiones"’ (r usew\j, un
eufemisno con definidas connotaciones sexuales.

Si, de hecho, Deuteronomio 19 especifica que la emisién semina es un factor que descalifica para €
servicio militar, expresan lo mismo acerca de estas emisiones Exodo 19 y 1 Samuel 21.

Debemos preguntarnos como esta prohibicion sexual afecta a la practica tan comuin de la violacion de
mujeres durante la guerra Si la violacion es practicada en cualquier momento durante la guerra, el violador seria
descalificado para ulteriores acciones hasta que purifique su impureza. En otros lugares laley examina cémo debe
tratarse alas mujeres cautivas que, en general, no deben usarse para la gratificacion.  Entre otras implicaciones de
laprohibicion sexual durante la guerra, hay una definida mortificacion del impulso sexual durante ella. Aungue,
por cierto, la violacién es una amenaza para los israglitas cuando son superados por |os gércitos enemigos, €stos no
deben temer 1o mismo cuando los gércitos de Israel marchan contraellos.

Launica excepcion ala prohibicion de la violacién pareciera estar a final de Jueces donde los benjaminites
carecian de esposas Las tribus restantes atacaron a pueblo de JabeshGilead y entregaron a los benjaminitas las
virgenes que reunieron (Jueces 21:8-12). Por cierto, cas todas lasactividades en Jueces 19-21 son cuestionables si
no despreciablesy €l rapto de estas virgenes no debe considerarse una préctica aceptable. Ademés los guerreros
que invadieron a Jabesh Gilead no violaron alas virgenes de la ciudad. Més bien, ellos tomaron a las virgenes para
gue fuesen violadas y se casasen con otros.

Los textos biblicos no siempre son consecuentes en su tratamiento de la impureza debida a las emisiones
genitales. ¢Si un vardn tuviese unarelacion sexual con una mujer menstruante son impuros durante siete dias (Lev
15) o deben ser separados del pueblo para siempre (Lev 20)? Los textos parecieranconsistentes en su andlisis de
las emisiones masculinas en la guerra, guerra santa, y en €l servicio al santuario. Laemisién de semen hace que €
varon pierda derecho para el servicio en la guerra santa o en el santuario hasta que el periodo de impureza haya
pasado. Numerosos textos expresan esta pérdida de derecho, indegibilidad, que debe entenderse como algo
basico del concepto israelita de sexualidad. El semen causa impureza tanto en € varon que lo produce como en
cualquiera o cualquier cosa gque tenga contacto con €. Este principio nos ayudara a elucidar las leyes del incesto
en Levitico 18 y20 en el capitulo siguiente.

° En el texto hebreo, estos versicul os estan numerados 10-12 y los siguientes 13-15.



Abstinencia masculina a largo plazo

Esto nos remite a dos textos apocalipticos en Daniel y a Apocaipsis. Daniel 11:37 describe a villano
como carente de entendimiento para los dioses de sus antepasadosy "d deseo de mujeres” (D°VY NN / hemdat
nashim). La mayoria de los comentaristas actuales admiten la acepcio n sospechosa que este "deseo de mujeres”
refiere a un cierto dios pagano, Tammuz/Adonis, deseado por las mujeres. Empero, este dios es un varon y €
"desen" 0 "la deseada’ en Daniel es una mujer, tanto en las Escrituras Hebreas como en la Septuaginta.  Seria
desatinado referirse a un dios varén como "ladeseada” de las mujeres.

Lalecturatradicional es que "el deseo de las mujeres' refiere a deseo masculino heterosexual de mujeres
De este modo, |os comentaristas judios y los de primer protestantismo |o consideraron un comentario a celibato de
los clérigos de la iglesia catdlica romana (e.g. Lutero, Sermones sobre Jude W.14.79; Goldwurm 312). Sin
embargo, asi como JesUs, Pablo y presuntamente Juan el Bautista eran célibes 'y, quiza, no tenian conciencia del
deseo por mujeres, tal vez los primeros comentaristas protestantes usaron este texto demasiado pronto para sus
fines polémicos Otra lectura posible es que este versiculo describe a la pederastia grecorromana o a otros deseos
homosexuales que |os pederasticos

El contexto describe a villano como evadiendo la tradicion, especificamente la adoracion de los dioses
ancestrales y/o el Dios de sus padres. Es la imagen de un inconformista creando una cultura inestable. Si la
referencia es ala pederastia, € contexto cultural seria de rechazo, e.g. € judaismo pero no la cultura griega
helenistica. S la referencia e al celibato o, posiblemente, a estatus de los eunucos, cualquier contexto seria
vélido. Pero es prematuro aplicar esta diatriba para atacar a todos los varones que resisten o carecen de deseo por
las mujeres

Los varones virgenes del Apocalipsis 14:4 son el segundo problema textual. Los 144,000 estan descritos
"aguellos que no fueron profanados con mujeres’ en marcado contraste con la profanacion seminal de los textos
leidos En las Escrituras Hebreas, las mujeres no profanan a menos que estén menstruando, ni la virginidad del
varon es apreciada o siquiera advertida. Para que un vardn se convierta en impuro por la emision seminal no es
necesario que una mujer esté presente. En Exodo 19 se ordena a los varones israglitas guardarse de las mujeres
antes de acercarse a Dios en e monte pero no se supone que sean virgenes. Si el Apocalipsis 14:4 describe a
virgenes literales 0 simbdlicas, € vardn virgen es presentado con un valor positivo, el Unico texto en toda la Biblia
que ve alamujer profanando a vardn virgina. Estos 144,000 no deben equipararse con € de Daniel 11:37 aquien
falta el deseo de mujeres.

A lo largo de la mayor parte las Escrituras Hebreas, la sexudidad esta estrechamente unida a la
reproduccion y su corolario, la legitimidad. Ningun esposo querria ser engafiado o criar los hijos de la esposa
generados por un intruso. Por eso es que son tan vaoradas la virginidad de la novia 'y la castidad de la esposa
Pero lo varones podian ser poligamos, si podian darse € Iujo, y la pérdida de la virginidad masculina pasa
desapercibida en la literatura biblica El valor del varon virgen es desconocido en ese mundo. La imagen de los
varones virgenes en Apocalipsis 14:4 invierte un sistema de valores muy importante pues en las Escrituras Hebreas
s0lo la mujer virgen tenia un lugar significativo.

Laimagen de los varones virgenes es grecorromanay no s hala en ningun otro lugar de la Bibliani delos
papiros Qumran (Aune 1998a, 820). Aun cuando Jes(s hablade "eunucos' (Mt 19:12) o Pablo de su deseo que
los miembros de la iglesia permanezcan solteros (1 Cor 7:1,7-9), no sugieren que las mujeresprofanan a varén
La imagen del Apocalipsis 14:4 a veces lleva a los lectores a culpar a las mujeres por la excitacion de los varones
mas bien que alvertir que la excitacién masculina no es la intencion de las mujeres Como era de esperar, las
comentaristas de las Escrituras tomaron nota especial de esta Unica linea del Ultimo libro del Nuevo Testamento
(Pippin 50-53).

Usos posteriores de L evitico 15

Aunque el Nuevo Testamento no presta especial atencion alas leyes de impureza de L evitico 15, la primera
iglesia hizo alglin uso de ellas. El tema de la comunion es discutido detalladamente en las cartas del Papa Gregorio
| preservadas en la Historia de la Iglesia de Bede En particular, Gregorio responde a las cuestiones de cuéles
actividades incapacitan para tomar la comunién y qué es necesario para restaurarla. Gregorio establece que una
pareja casada que ha tenido relaciones sexuales debe purificarse como en Levitico 15. Sin embargo, la mujer que
estd menstruando puede tomar la comunidn porque tenemos el ggemplo de la mujer con flujo de sangre que tocd el
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borde del manto de Cristo. Del mismo modo, Gregorio no requiere purificacion a la mujer que ha dado a luz que
quiere comulgar. Considera que no hay "impureza' en el dolor del parto. Sin embargo, la actividad sexual es
impura en tanto es placenteray, por tanto, su impureza debe ser purificada antes de comulgar.



