Las Minorias Sexuales en la Biblia: Los Textos Positivos
Tomas Hanks
B. Nuevo Testamento
1. Mateo: Un publicano anuncia Buenas Noticias para los eunucos y las prostitutas
2. Marcos: Un joven que huyd desnudo presenta a Jesus apurado y desnudo
3. Lucas: EIl “medico amado” presenta un centurién romano con un esclavo “muy querido”
4. Hechos de los Apdstoles: Parejas diferentes colaboran en mision a los impuros/inmundos
5. Juan: El Discipulo Amado subvierte el literalismo fundamentalista
6. Romanos: La carta queer de un apostol diferente para unas cinco comunidades inclusivas
7. 1 Corintios: ¢Los valores de las minorias sexuales reemplazan los de la familia (1 Cor. 5-7; 16:5-24)?
8. 2 Corintios: Los catalogos de sufrimientos (opresion, violencia) de las minorias sexuales
9. Galatas: EIl racismo, el sexismo y la homofobia — ¢otro evangelio?
10. Efesios: Los pecados sexuales que ni se puede nombrar (5:3, 12)
11. Filipenses: Evodiay Sintique casi dividen la iglesia que fundé Lidia (4:2-3; 2:2)
12. Colosenses y Filemén: El primer Haustafeln y la deconstruccion de la casa patriarcal
13. 1-2 Tesalonicenses: La mujer (el lado femenino) en Pablo y sus colegas
14. 1-2 Timoteo: Pablo procura animar a su discipulo, amado pero timido
15. Tito y su chaman cretense gay
16. Hebreos: Sara, Rahab y lo mas “queer” de todos, jMelquisedec!
17. Santiago: Casado, pero admirador no tan secreto de Rahab
18. 1 Pedro: Primer papa, pero casado (y con preferencia a Marco como compariero de viaje)
19. 1-3 Juan: La amistad, no la familia, la fundacién de la sociedad civilizada
20. Apocalipsis: los célibes seguidores del Cordero frente a la Gran Ramera (Babilonia = Roma)

Apéndice: Theodore W. Jennings, Jr. sobre el Discipulo Amado en The Man Jesus Loved: Homoerotic
Narratives from the New Testament (Cleveland: Pilgrim, 2003).

Nota: -> refiere el lector al material en EI Evangelio Subversivo, por el Rev. Dr. Toméas Hanks (Buenos Aires:
Epifania, 2010). El texto de ese libro esta disponible en www.fundotrasovejas.org.ar/ovejas.htm, “Libros On Line”.
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1. Mateo: Un publicano anuncia Buenas Noticias para los eunucos y las prostitutas.

Mateo hace hincapié en la justicia liberadora de Dios para los marginados, tal vez especialmente porque era un
despreciado publicano (cobrador de impuestos) que festejo su aceptacion como discipulo de Jests con un banquete
para sus comparfieros marginados: otros publicanos y prostitutas (9:9-13). S6lo Mateo nos informa que las mujeres
compartian la mesa con Jesus — mujeres de mala reputacion (Dennis Duling 1993:655; cf. Kathleen Corley 1989:487-521).
Al ser despreciados y marginados por los otros judios, es comprensible que los publicanos, "traidores apostatas”,
desarrollasen una intima relacion con las trabajadoras sexuales locales (= Mateo; John Nolland 2005:863). Hacia el
final de su Evangelio, en una denuncia de los lideres hipdcritas, Mateo hace muy explicita esa relacion (21:31-32):

Jesus les dijo: "Les aseguro que los que cobran impuestos para Roma, y las prostitutas, entraran antes
que ustedes en el reino de Dios. Porque Juan el Bautista vino a ensefiarles como deben vivir [un
camino de justicia], y ustedes no le creyeron; en cambio esos cobradores de impuestos y esas
prostitutas si le creyeron" (DHH).

Sin duda nos preguntamos ¢por qué Mateo, un joven judio, muy instruido en las Escrituras, opto por la despreciada
profesion de publicano en Cafarnaim? Pero en el caso de que se sintiera atraido sexualmente hacia personas del
mismo sexo (en términos psicoldgicos modernos, tenia una “orientacion homosexual), la manera como un joven
judio piadoso termina siendo marginado como cobrador de impuestos seria muy comprensible. Puesto que los
sacerdotes judios debian casarse, el sacerdocio no servia como escape para adolescentes piadosos de orientacion
homosexual. La relacion con las trabajadoras sexuales locales, entonces, no habria sido por atraccion heterosexual,
sino por compartir la situacion de marginacion y desprecio. Por supuesto, ésta es una hipétesis, pero las hipétesis
alternativas (¢,como que Mateo fuera 100% heterosexual y simplemente nunca encontrd la mujer idénea?) parecen
todas considerablemente menos probables. De todos modos, Mateo, que hace hincapié en la ley y la justicia
liberadora, también destaca la opcion de Jesus de incluir entre sus discipulos y amigos a los publicanos y a las
trabajadoras sexuales, ambos considerados "inmundos" en su sociedad.

Para iniciar su Evangelio, sin embargo, Mateo nos reasegura sus credenciales conservadoras con lo que, a primera
vista, seria una genealogia aburrida (1:1-17), que serviria de consuelo a los lectores judios originales. Pero
subitamente Mateo se manifiesta radical y subversivo, pues rompe con el esquema tradicional para incluir a cuatro
mujeres en la genealogia, que solia ser un club exclusivamente de varones. AUn mas sorprendente, nuestro
cobrador de impuestos, pudiendo escoger s6lo madres de buena reputacion —tales como Sara, la esposa de
Abraham-— parece agradarle incluir mujeres escandalosas: (1) Tamar, quien se presentdé como prostituta para tener
relaciones con su suegro Juda (Génesis 38); (2) Rahab, la ramera gentil de Jericd (Josué 2); (3) Rut, la moabita,
gentil inmunda, que sedujo al piadoso Boaz, de acuerdo con la tradicion del matrimonio de levirato (ver el libro de
Rut); y (4) Betsabé, la esposa de Urias, quien, después del adulterio de David y la muerte (inducida) de Urias, llego
ser la octava esposa del Rey David (2 Samuel 11), aunque prefirié el amor de Jonatan (2 Sam. 1:26; > Mateo; John
Nolland 2005:73-77; Thomas Boache 2006:494-95).

¢ Todo esto prepara adecuadamente al lector para el nacimiento de Jesus —un hijo "ilegitimo"” o "bastardo™, como
creian sus contemporaneos, asi representando una minoria sexual excluida del culto israelita (Deuteronomio 23:2)?
José se casa con Maria, ya embarazada, y aunque él sabe que el hijo no es suyo, en un gesto de solidaridad y
justicia liberadora, los libera de la peor verglienza y castigo (Deut. 22:20-24 prescribe la pena de muerte). Los
pastores en la antigiiedad no fueron conocidos como modelos de la pureza sexual y la virtud, pero los angeles en
Lucas les anunciaron el nacimiento de Jesus a ellos primero —una obvia contravencion a la etiqueta. Ademas, para
celebrar la identidad real de Jesus, Mateo presenta a tres astrélogos paganos, una profesion de aun méas dudosa
reputacion sexual. Todos (;tres?) aparentemente eran solteros y habian viajado durante dos afios afirmando ser
guiados por una estrella. En el Nuevo Testamento solo Mateo explicitamente refiere a Jesis como concebido y
nacido de una virgen (ver acd en Lucas), pero dudas sobre la posiblemente “midrashic” género de esta porcion de
Mateo deja aun con dudas a algunos defensores de la infalibilidad de la Biblia.



Las circunstancias extrafias del nacimiento de Jesis, como quiera que se interpreten, los hicieron a él y a su madre
vulnerables al lenguaje abusivo (Juan 8:41; Marcos 6:3). Warren Johansson concluye que en el Sermon del Monte
(Mateo 501—7) Jesus prohibe el uso del lenguaje despectivo contra las minorias sexuales: “Pero yo les digo que
cualquiera que se enoje con su hermana/o serd condenado. Al que Ilame maricon™ (griego: raké; arameo: reyga’) a
su hermano, lo juzgara la Junta Suprema [Sanedrin]" (- Mateo 5:22; Warren Johansson 1992:212-14). EXpresiones
abusivas como maricén o puto, tan comunes en los circulos machistas de las sociedades patriarcales, todavia
contribuyen a los suicidios, especialmente de jovenes leshianas y gays (= Santiago, la lengua).

De inmediato, después del Sermon del Monte (5-7), Mateo narra diez milagros (8-9), principalmente curaciones
(cf. las diez plagas del Exodo). El primero narra como Jesls "purificd™ a un leproso, y en el segundo Jess
responde a un oficial militar romano impuro que reclamd la intervencion de Jesus para sanar a su esclavo muy
amado (8:5-13 // Lucas 7:1-10 = Q). Jesus ofrecié acompafiar al centuridn a su casa, pero el oficial rehuso la oferta.
Tales oficiales militares romanos, habiendo escogido una profesion en el extranjero que los obligaba a dejar a sus
esposas potenciales en Italia (juna coyuntura conveniente para los que de todos modos no querian una esposal),
comunmente tomaban a un joven esclavo masculino como amante (Michael Gray-Fow 1986:449-60; Donald Mader
1992:223-35; Tom Horner 1978:122; James E. Miller 1997; = Lucas).

Theodore W. Jennings, Jr. y Tat-Siong Benny Liew han demostrado que en Mateo el muchacho, esclavo (pais, 8:6,
8, 13; también en Lucas 7:7) del centurion, referia al “amado” en una relacion pederasta en la cultura grecorromna
militar (Theodore Jennings Jr. y Tat-Siong Benny Liew 2004:467-494; cf. D. B. Saddington 2006:140-142; Richard Valantasis 2005:80-
84; cf. la omision de este sentido comin en Danker, BDAG 2000:750-51). Jennings y Liew también concluyen que la
insistencia del centurion a que JesUs no entre en su casa surgié del temor de que Jesus, como nuevo patron del
centurién, tomaria al muchacho como suyo (p. 484). Sin embargo, es mejor entender este temor a la luz del
comentario de un arqueodlogo quien concluy6 que la evidencia de algunos sitios de los militares romanos dan la
impresion de ser prostibulos de varones (citado por Jennings y Liew, 2004:477; cf. D. B. Saddington 2006:140-142).

Significativamente, JesUs no juzga la intimidad de la relacion ni los envia a un sacerdote (o pastor) para un poco de
tortura “ex gay", sino simplemente sana al joven con una palabra a distancia. Al bendecir la relacion del centurion
de Cafarnaim con su amado esclavo, Jesis se mofo de los prejuicios comunes de sus compatriotas xenofébicos y
homofébicos y promovid su reputacion como un "amigo de publicanos y pecadores" (Mateo 11:19). Lucas nos
informa que este centuridn habia auspiciado la construccion de la sinagoga en Cafarnaum (Lucas 7:5), y en 1968
arquedlogos descubrieron que el lado norte de la casa grande de Simén Pedro estaba debajo del balcon de la
sinagoga (Virgilio C. Corbo 1992:866-69; para Su importancia contemporanea ver bajo Lucas). Sélo Mateo vincula
explicitamente el episodio sobre el centurion y su esclavo amado con la casa de Pedro (8:5-13,14-17; jcf. la
sinagoga en Cafarnaim y la casa de Pedro en Marcos 1:29 y Lucas 4:38!).

La prioridad que Lucas da al relato (inmediatamente después del gran Sermén del Llano/Monte) sefiala la
importancia de la unica narracion plena de un milagro en Q, tanto para Lucas, como para los profetas itinerantes
solteros que conservaron las tradiciones de Q. Ademas, el orden de los diez milagros que siguen al Sermdn en
Mateo, también es significativo. Entre el Sermén y el relato acerca del centurion, Mateo narra como Jesus limpié a
un leproso (supuestamente judio) de su inmundicia (8:1-4). Y entonces sigue el relato de la curacion de la paralisis
del esclavo del centurion. Mateo no incluye la palabra "querido”, que en Lucas describe la ternura que el centurion
sentia por su esclavo. No obstante, el hecho de que en Mateo el centurion vaya hasta Jesis personalmente (cf.
Lucas, donde el centurion envia delegados judios) hace patente su desesperacion. Ademas, el orden en Mateo
(después del leproso) sugiere que el centurion romano y su esclavo (supuestamente un joven judio) solamente
presentaron otro caso de inmundicia, no de pecado (= Romanos 1:24-28).

Desde una perspectiva tradicional patriarcal y homofdbica, Jesus se equivoco; debié haber ofrecido la "cura de la
homosexualidad" de la pareja (como los anuncios comerciales que publicaron charlatanes “ex gay” en el New York
Times) pero él solamente sand la paralisis del esclavo. Jesus debia haber denunciado la "abominacién” de un
soldado pagano que habia corrompido a un pobre joven judio —pero parece que Jesis no habia escuchado las
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denuncias de los ricos tele-evangelistas que financian sus grandes empresas atacando y difamando a
"homosexuales”. En vez de denunciar a la pareja como una "abominacion”, Jesus alabd la fe del centurion
(manifestada en su amor solidario para con el pueblo judio y el esclavo). Al sefialar la aceptacion del centurion y
su amado esclavo en el gran banquete escatologico (8:10-12), Mateo anticipa su parabola final, donde el amor
expresado en solidaridad con los enfermos y los pobres determina nuestro destino en el juicio final (25:31-46).

El relato del centurion es uno de solamente dos historias de milagros donde Jesus sana a distancia. La protesta del
centurion “inmundo/impuro” que €l no es digno de recibir a un rabi judio famoso en su vivienda bien puede
hacernos recordar del esfuerzo frenético de una pareja homosexual de hacer “decente” su departamento antes de la
visita de un matrimonio moralista y homofdbico, como fue presentado clasicamente en la version francés original
de La Cage aux Folles y la version posterior de Hollywood. Robert Goss (2006:538) sefiala que los Catdlicos
recuerdan al centurion y su querido esclavo cada vez que repitan sus palabras al recibir la eucaristia: “Sefior, no soy
digno de que entres bajo mi techo; solamente di la palabra, y mi criado sanara” (Mat 8:8).

Nota. D. B. Saddington (2006:140-142) ha respondido brevemente al articulo de Jennings y Liew (2004:477). El
reconoce que la palabra griega pais bien puede sefialar al mas joven en una relacion homoerotica (141) y asi el
centurioén “podria haber tenido una relacion homosexual con su pais” (142). Sin embargo, insiste que el centurion
no fue necesariamente romano, pues los soldados estacionados en Judea en los primeros siglos A.D. “fueron
asistentes no-romanos, no legionarios” (142). Pero entonces reconoce que el incidente ocurrié no en Judea sino en
Galilea (Capernaum) y asi concluye que, aunque no era judio, la etnicidad del centurién “no podemos determinar”
(142). De las observaciones que hace Saddington sobre los militares concluye que el comportamiento del centurion
no fue necesariamente “parecido al de la alta sociedad en Roma mismo ni de las fuerzas militares especiales
estacionadas en puntos estratégicos en las fronteras del imperio” (142), como Goss y Liew pensaron. Saddington
reconoce, sin embargo, que el comportamiento de los oficiales militares no-romanos bien puede haber reflejado las
pautas dominantes del imperio; por lo tanto la etnicidad del centurién no parece decisiva en el esfuerzo de refutar la
interpretacion queer del texto. Tanto la preferencia de Mateo por el término pais (8:6, 8, 13; cf. doulos, slave in
8:9) o la de Lucas por doulos, esclavo (7:2-3, 8, 10; cf. pais in 7:8) apoyan la lectura queer, como también la
referencia en Lucas al esclavo como “querido/amado” (entimos) en 7:3 (cf. la diminutiva paidion, nifio, en Juan
4:49) y el hecho que los lideres militares fueron prohibidos casarse. Que el esclavo fue joven (pais, muchacho)
apoya una interpretacion erética de entimos en vez de una evaluacién puramente econdémica (como si fuera un
capaz contador capaz de mayor edad o un entrenador de caballos (James Miller 1997).

Nota. Robert Gagnon y el Centurion (Mateo 8:5-13 // Lucas 7:1-10; cf. Juan 4:46-54). Aunque Robert
Gagnon ignoro el relato del centurién en su primer libro (2001; cf. la nota en Via y Gagnon, 2003:68), ha publicado un
articulo que procura refutar las lecturas homoeroticas del texto (www.robgagnon.net/ArticlesOnline.htm, Apr. 24, 2007).

1. Primero, afirma que “Relaciones sexuales con esclavos masculinos no era un fendmeno universal” y por lo
tanto Jesus no pudo asumir que existia tal relacion. Sin embargo, al interpretar eventos histdricos, casi siempre se
trata de probabilidades, no de certezas matematicas. Especialmente en los casos de militares en el extranjero que
habian optado no casarse y salir de su pais, el porcentaje que procuraron relaciones sexuales alternativas fue muy
alto y la alternativa mas comun fue con un esclavo. Ademas, en este caso, Mateo utiliza la palabra pais, la palabra
griega que indicaba el joven pasivo en relaciones homoero6ticas y Lucas indica que para el centurion su esclavo era
“muy querido” (éntimos, Lucas 7:2) que sefiala un amor e intimidad excepcional.

2. Entonces, Gagnon afirma que “En este caso Jestis hubiera tenido que aprobar la violacion sexual” del
esclavo. Con este argumento, Gagnon va al otro extremo e ignora las particularidades del caso sefialado por la
calificacion del esclavo como “muy querido”, la iniciativa del centurion en buscar la intervencion de Jesus para
sanarlo y su compromiso espiritual y econdmico manifestado en la construccion de una sinagoga (Lucas 7:3-5). Es
cierto que la violacion sexual fue comun adn entre esposos y esposas, mucho mas en los casos de esclavos, y sobre
todo cuando el duefio era un soltero, oficial militar del imperio. Como en tantos textos, sin embargo, el Jesus que
Lucas presenta nos anima a no juzgar a los individuos, partiendo de nuestros prejuicios y caricaturas de
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nacionalidad, clase social, religion, etc. (ver el Buen Samaritano, Lucas 10:25-37). La retérica de Pablo en Rom.
1:16-2:16 bien puede reflejar el abuso sexual que los esclavos en las cinco iglesias en casa comunmente habian
sufrido, pero con tal retérica Pablo no niega la posibilidad de relaciones de amor homoer6tico excepcionales (ver la
mujer en Cantar de Cantares que rompe los esquemas patriarcales casi universales).

3. Gagnon también pregunta, “;Qué posibilidad existe que Mateo, el mas vigoroso defensor en el Nuevo
Testamento de la retencion de la Ley mosaica, hubiera reconocido [en el relato del Centurion] un elemento a favor
de las relaciones homosexuales?”” (2007:3). Gagnon ignora el hecho que Ted Jennings habia planteado precisamente
la misma pregunta pero llegd a una conclusion que refuta la de Gagnon (Jennings 2003:134-37). Es cierto que algunos
textos en Mateo dan la impresion de defender un legalismo estricto (Mateo 5:17-20; 23:1-3a; Hanks 2010:31). Sin
embargo, tal argumento ignora todos los textos en Mateo que manifiestan una solidaridad especial con una gran
variedad de minorias sexuales (Hanks 2010:25-29; Jennings 2003:134-37):

e las cuatro mujeres en la genealogia de Jesus, todas de mala reputacién sexual (Tamar, Rahab, Rut y Betsabé;
1:1-17);

e la condenacion de personas que utilizan términos degradantes para minorias sexuales (raca, 5:22);

e |os tres tipos de eunucos como paradigmas del Reino de los Cielos (19:12);

e las prostitutas que entran primeras en el Reino de los Cielos (21:31-32).

4. Aun mas sorprendente, Gagnon concluye que la descripcion del joven como un “esclavo” (Lucas 7:2-3, 10)
es solamente el resultado de “la redaccion de Lucas”, pero Gagnon prefiere la version juanina (cominmente
interpretada como version posterior paralela) donde la persona curada a distancia es descrita como “hijo” de un
oficial (Juan 4:46-47, 50, 53). Sin embargo, “hijo” podria ser utilizado como metafora espiritual, pero ningin
padre queria llamar a su hijo “esclavo”. Usualmente los que defienden la inerrancia de las Escrituras niegan que
Juan 4:46-54 sea una version paralela del relato de la fuente Q (preservado en Mateo 8:5-13 // Lucas 7:1-10), pues
existen tantos detalles diferentes en Juan que una armonizacion resulta dificil. Gagnon nunca defiende la
inerrancia de la Biblia, pero tiene que rechazar la palabra “esclavo” de Lucas como una adicion editorial de Lucas
para poder negar que el texto sugiera una relacién homoerética entre el Centurion y su esclavo. Ademas, la version
de Mateo, utilizando la palabra ambiguo muchacho/esclavo/hijo [pais] probablemente representa la forma del
relato original, que Lucas, entonces entendié como esclavo [doulos]; después Juan incorpord una version que
entendié6 muchacho/esclavo/hijo [pais] como hijo [huios] y utilizo “oficial del rey” en vez de “centurion”. Para
poder negar las implicaciones homoerdticas del relato, Gagnon insiste que Juan (“hijo”) es mas original e ignora la
evidencia lexicogréafica que un sentido coman de pais era un joven amado por un varon (ver abajo).

5. Haciendo determinativo el relato de Juan (un “oficial” con su “hijo”) para la interpretacion de Lucas (el
centurion con su esclavo; cf. Mateo “pais”, ambiguo), Gagnon concluye que “es poco probable que Jesus aprobaria
una relacion incestuoso entre padre e hijo”. Sin embargo, la gran mayoria de especialistas confiaren mas en los
Evangelios Sinopticos (especialmente los textos procedentes de la fuente Q, ca. 50 a.C.) para los datos historicos
basicos y consideran que Juan representa mas una reflexion teolégica posterior (ca. 90 a.C.). Ademas, si
procuramos armonizar los textos para defender una doctrina de la inerrancia de la Biblia, seria mas coherente
suponer que el “hijo” del oficial en Juan 4, si no un “hijo espiritual”, fuera un hijo adoptivo.

En sus otro argumentos, ain mas débiles, Gagnon comunmente presupone que las fuentes literarias preservadas
(todos de varones élites) fielmente reflejan las actitudes de la gente comun. Asi hoy también uno podria citar los
dictamenes del Vaticano, publicados y difundidos en varios idiomas en todo el mundo, como prueba irrefutable de
las actitudes de un billon de catélicos, cuando las encuestas demuestran que unos 90% de los catdlicos en todas
partes apoyan la planificacion familiar (con condones) y en muchos paises la mayoria favorecen leyes para
asegurar justicia para las minorias sexuales. En efecto Gagnon cita los escritos elitistas fuera de la Biblia para
apoyar los mdaltiples privilegios de los poderosos (la gran mayoria heterosexual moderna) y callar a las voces
biblicas que hablan a favor de la liberacion de los débiles y los oprimidos.



Mateo 8:5-13 El centurion y su pais
(joven amado, muchacho, esclavo, hijo)

*Al entrar él [Jests[ en Capernadim, se le acercé un
centurién rogandole °y diciendo —Sefior, mi
muchacho/esclavo/hijo [pais] esta postrado en casa,
Earalitico, terriblemente torturado.

Respondid [JesUs]: Yo viendo, lo sanaré.

®_Pero el centurion respondio: Sefior, no soy digno
que entres bajo mi techo; pero basta con que digas
una sola palabra y mi muchacho/esclavo/hijo [pais]
quedara sanado. °Pues yo mismo soy un hombre
bajo autoridad, teniendo bajo mi soldados, y le digo
auno ‘Ve’, y va, y al otro: “‘Ven’, y viene y le digo
a mi esclavo [doulos]: ‘Haz esto’, y lo hace. °Al
oir esto, Jesus se asombro y dijo a quienes lo
seguian: —Les aseguro que no he encontrado en
Israel a nadie que tenga tal fe. 'Y les digo que
muchos vendran del oriente y del occidente, y
reclinardn [en el banquete] con Abraham, lIsaac y
Jacob en el reino de los cielos. ‘?Pero a los hijos
del reino se les echara afuera, a la oscuridad, donde
habra llanto y rechinar de dientes.  *Luego Jests
le dijo al centurién: —jVe! Tal como creiste te sea
hecho. Y aquel muchacho/esclavo/hijo [pais]
quedo sanado en esa misma hora.

Lucas 7:1-10 El centuriéon y su doulos (esclavo)
muy querido

Al terminar todas sus palabras en los oidos del
pueblo, [Jests ] entré en Capernaim. 2Y un esclavo
[doulos] muy querido [éntimos] de cierto
centurion estaba enfermo y a punto de morir. %Y al
oir hablar de Jesus, [el centurion] le envié unos
ancianos/presbiteros de los judios, pidiéndolo que
viniera y salvara su esclavo [doulos]. Y ellos, al
llegar a Jesus, le rogaron con insistencia, diciendo:
“El es digno de que le concedas esto, > pues ama a
nuestro pueblo y nos edificé la sinagoga. °Y Jesls
iba con ellos. Pero cuando ya no estaba lejos de la
casa, el centurion envioé a unos amigos, diciéndole:
Sefior, no te molestas méas, porque no soy digno de
que entres bajo mi techo; ’por eso ni siquiera me
consideré digno de ir a ti; tan solo di la palabra y mi
muchacho/esclavo/hijo [pais] sera sanado. ®Pues
yo mismo soy un hombre puesto bajo autoridad y
teniendo bajo mi soldados, y le digo a uno ‘Ve’, y
va, y al otro: ‘Ven’, y viene y a mi esclavo [doulos]:
‘Haz esto’, y lo hace. °Y al oir esto, Jests se
maravillo de él, y volviéndose a la multitud que le
seguia, dijo: Les aseguro que ni en Israel he hallado
tal fe. '°Y volviendo a la casa, los enviados
encontraron al esclavo [doulos] sano.



Juan 4:43-54 Jesus sana al hijo de un oficial gentil (segunda sefial); 2 Lucas 7:1-10; Mateo 8:5-13

Y después de los dos dias salié de alli rumbo a Galilea, **pues Jestis mismo testific que a ningtn profeta se le
honra en su propia tierra. **Cuando llegd, pues, a Galilea, los galileos lo recibieron, porque habian visto todas las
cosas que habia hecho en Jerusalén, en la fiesta, pues también ellos habian ido a la fiesta.

**Fue, pues, JesUs otra vez a Cana de Galilea, donde habia convertido el agua en vino. Y habfa en Capernadm un
oficial del rey, cuyo hijo (huids) estaba enfermo. *’Cuando oy6 aquel que Jesus habia llegado de Judea a Galilea,
fue a él y le rog6 que descendiera y sanara a su hijo, que estaba a punto de morir. “Entonces Jests le dijo:

—A no ser que vean sefiales y prodigios, ustedes nunca van a creer.

*E| oficial del rey le dijo:

—Sefior, desciende antes que mi muchacho/esclavo/hijo [pais] muera.

®Jesus le dijo: Vete, tu hijo vive.

El hombre creyo la palabra que Jesus le dijo, y se fue. **Cuando ya él descendia, sus esclavos [douloi] salieron a
recibirlo, y le informaron diciendo: Tu muchacho/esclavo/hijo [pais] vive.

>2por |o tanto él les pregunté a qué hora habia comenzado a mejorar. Le dijeron:

—Ayer, a la una de la tarde se le quité la fiebre.

>3por lo tanto, el padre entendié que aquella era la hora en que Jesus le habia dicho: «Tu hijo vive». Y creyo él
con toda su casa. >*Y esta fue la segunda sefial que hizo Jesus cuando fue de Judea a Galilea.

Después de mostrar como JesuUs incluyd a la minoria sexual samaritana como lider en la nueva comunidad (Juan
4:1-42), Juan sefiala que la misericordia de Dios también se extiende a los gobernantes del imperio romano opresor,
pues el padre parece ser un gentil en el servicio de Herodes Antipas, tetrarca de Galilea (Marcos 6:14). Como en
los Hechos, el Evangelio de Juan empieza con los judios (Juan 3) y avanza a Samaria (4:1-42) para llegar ain a los
inmundos gentiles (4:43-54; Késtenberger 2004:169; ver Hechos 10-11). De esta manera el Evangelio destaca el
sentido inclusivo del “mundo” que Dios ama (Juan 3:16).

En este relato, la “segunda sefal” (Juan 4:54), Juan parece transformar la historia de Q (Lucas 7:1-11 // Mateo 8:5-
13) sobre el centurion y su esclavo amado, que Jesus sand. Comentaristas criticos comunmente concluyen que Juan
presenta un variante del relato de Q sobre el Centurion y su esclavo querido (Dodd 1963:188-195; Bultmann 1971:204-205;
Brown, Raymond 1966:193; Barrett 1978:245; Beasley-Murray 1999:71; Schnackenburg 1968:471; Meier 1994:718-726; también el
evangélico Craig Blomberg 2001:107). Aunque los variantes son mas faciles de armonizar que en el caso de la
purificacion del Templo, los comentaristas tradicionales usualmente concluyen que Juan y Q reflejan dos eventos
distintos (Bruce 1983:11; Carson 1991 234; Morris 1995:254-255; Witherington 1995:127; Ridderbos 1997:174-175; Késtenberger
2004:169; O’Day e Hylen 2006:59; ver Keener 2003:632, una “posibilidad”). EIl relato funciona como un tipo de puente que
cierre (inclusion) la seccion entre las dos sefiales hechas en Cana (con 2:1-11 ver 4:46) e introduce la nueva seccion
que enfoque la relacion entre Jesus el Hijo con su Padre celestial (ver 5:17-18, 19-46, reflejando la relacion entre
padre e hijo en 4:43-52).

Notablemente, Juan parece "limpiar" ambas escenas de minorias sexuales descritas en Lucas 7. Primero, en Lucas
7:1-10, Jesus sana al muy amado compariero esclavo de un centurion romano, mientras en Juan 4:43-54 el lugar del
esclavo amado es tomado por un "hijo" (¢un esclavo adoptivo?). Segundo, en Lucas 7:36-50 es una
prostituta/’pecadora” quien unge los pies de Jesus, pero en Juan 12:1-11 es la piadosa Maria, quien habia
escuchado las ensefianzas de JesUs, sentado a sus pies, quien los unge.

In the second sign, which follows (John 4:46-54), John transforms the Q account (Luke 7:1-11 // Matthew 8:5-13)
concerning the centurion and his beloved slave who was healed (or perhaps John follows an independent tradition).
Remarkably, John appears to “clean up” both portrayals of sexual minorities described in Luke 7. First, although
in Luke 7:1-10 Jesus heals the Roman centurion’s slave, in John 4:46-54 the much beloved slave becomes a “son”
(adopted slave?). Second, in Luke 7:36-50 a prostitute (“sinner” par excellence) anoints Jesus’ feet, but in John
12:1-11 it is the pious Mary, who had sat at Jesus’ feet to listen to his teachings, who anoints Jesus’ feet. Matthew
and Mark describe the anointing in Bethany as taking place in the house of Simon “the leper” (perhaps Mary,
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Martha and Lazarus had separated from their father and owner of the house, since he would be “unclean” according
to Moses’ Law; Mark 14:3-9; Matthew 26:6-19).

Notable es la ausencia de una madre en el relato (ver las madres solteras/viudas en los Sinopticos). Al concluir
que el oficial y toda su “casa” creyeron (RVR95 y BA, literalmente), Juan no parece pensar en una esposa-
madre y una “familia” (contra NVI, DHH; BJ) sino en los esclavos/as (ver el caso del centurion). EIl padre
parece ser viudo, divorciado o soltero y su “hijo” (4:46-47, 53, tal vez adoptivo) también se describe como
“nino” (49) y “muchacho/esclavo/hijo” (pais, 51; Hanks 2010:99).
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Mateo sigue basicamente a Marcos al mostrar como Jesus procurd proteger a las mujeres con una prohibicién del
divorcio (19:1-9 // Marcos 10:1-12), pero Mateo establece una excepcion en casos de “porneia”, conducta sexual
irresponsable. Luego, y solamente en Mateo, Jesus expone su version de la "ciencia de eunucologia™ (Mateo
19:11-12; ver John Nolland 2005:777-81; Thomas Boache 2006:507-11). La Ley de Moisés, que prohibia la participacion de
los eunucos en el culto (Deut. 23:1), tal vez quiso eliminar la practica pagana de este tipo de "sacrificio”. Después
del exilio, cuando muchos varones israelitas sufrieron la castracion como prisioneros de guerra, el Tercer Isaias
declar6é que Dios aceptaba a los eunucos (Isaias 56:1-8). La buena fama de Nehemias, probablemente eunuco por
su oficio en Persia, tal vez produjo el cambio radical en la actitud. Pero JesUs va més lejos aun, al sefialar la
existencia de tres tipos de eunucos: (1) los que sufren la castracion, (2) los que nacen asi y (3) los que escogen no
casarse por consideracion al reino de Dios. Estos diversos "eunucos” no deben ser despreciados sino aceptados
como el nuevo modelo en el reino de Dios —e incluyeron lideres solteros como Juan el Bautista, Jesus y Pablo,
quienes tomaron el lugar de los sacerdotes casados de Israel (Craig S. Keener 1999:469-472; Brant James Pitre 1999; Deirdre
Good 1999). Pitre sefiala que en la antigiiedad los eunucos eran marginados, pero a veces también eran funcionarios
imperiales. Como en la India moderna, en la Biblia "eunuco" bien podria ser un eufemismo, un término genérico
para minorias sexuales de varios tipos, sobre todo los que no procrean hijos, o de la falta de interés heterosexual o
la incapacidad fisica.

Al final de su Evangelio, Mateo sigue a Marcos sefialando que la primera noticia de la resurreccion llegd a Maria
Magdalena y a la otra Maria (Mateo 28:1-10; 27:56, 61; Marcos 15:47; 16:1-8 [+9]; cf. Juan 20:1-18). Maria
Magdalena, de quien Jesus habia expulsado siete demonios (Lucas 8:2), lo sigui6 desde Galilea (Marcos 15:40-41)
y era soltera, con recursos econdémicos propios y vida independiente. El hecho de que Maria viajase en compafiia
de varones solteros le habria dado mala reputacién en su contexto cultural patriarcal. Segun la tradicion
eclesiastica muy posterior, Maria Magdalena era una prostituta, una hipotesis coherente dado su estilo de vida. Sea
como fuese, no se le mencionan marido ni hijos y, por lo tanto, es una minoria sexual en los Evangelios. Su
relacion privilegiada con Jesus, como primera testigo y apostol de la resurreccion, fue un tema importante en la
literatura apocrifa. Al insistir en la prioridad de los publicanos y las prostitutas en la entrada al reino de Dios
(21:31-32), y por ubicar prostitutas en la genealogia al principio de su Evangelio y en la conclusion, Mateo parece
apoyar la identificacion de Maria Magdalena como una prostituta. Esta técnica literaria, de repetir o volver al final
de un texto al tema del principio, muy comun en la Biblia, se llama "inclusion”.

En El Evangelio de Maria Magdalena, un libro apdcrifo escrito hacia 100-150 d.C., Maria Magdalena y Marta
discuten con Pedro y su hermano Andrés sobre la autoridad en la iglesia. La tradicidn posterior la identifico con la
mujer adultera en Juan (8:1-11) y la prostituta en Lucas (7:35-50). Varios estudios feministas contemporaneos
procuran refutar la tradicion de que Maria Magdalena fuera una prostituta (Richard Atwood 1993; Esther de Boer 1997;
Susan Haskins 1993; Carla Ricci 1994; Jane Schaberg 1992:30-37; Mary R. Thompson 1995). Pero, ;/no seria mejor seguir el
ejemplo de Jesus y de Mateo/Levi y defender la dignidad no solamente de las mujeres en general, sino también de
las meretrices?

La "gran comision” al final de Mateo (28:16-20), dirigida solamente a los discipulos varones, corresponderia a la
genealogia de Jesus al principio del Evangelio (1:1-17). La genealogia es un género literario que, tradicionalmente,
incluye solamente varones. Pero Mateo subvirtio el género, intercalando cuatro mujeres inmundas. Asimismo, a la
luz del contexto anterior, el llamado a la gran comision no excluye a las mujeres. Al contrario, en ella Jesus Ilama
a los discipulos varones arrepentidos y los invita a colaborar en la proclamacion apostdlica y misionera iniciada ya
por las mujeres. Por lo tanto, aunque €l se dirige a los varones fracasados, de ninguna manera excluye a las
mujeres fieles.

Como hemos visto, cuando Mateo (fuente M) trata de mujeres, casi siempre representan minorias sexuales (ver
también la parabola de los diez virgenes, 25:1-13). La Unica excepcion es la esposa de Pilatos, que afirma la
inocencia de Jesus (27:19). La "madre de Santiago y Juan" (20:20) habria abandonado a su marido Zebedeo para
acompafiar a Jesus (27:55-56; 4:21-22). Mateo incorpora de Marcos varios relatos positivos de mujeres, pero su
propio enfoque son las mujeres y varones que representan a minorias sexuales. Los estudios feministas han hecho
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bien en recalcar el papel significativo del liderazgo de Maria de Magdala, pero se puede mantener este papel sin
prejuicio contra su condicion de minoria sexual, aun si esto incluyo la profesion de trabajadora del sexo (ver mas
bajo Lucas).

Pedro y la esposa de Pedro: ¢Escandalos para el Vaticano? La reputacion mal merecido de Mateo como un
tipo de (Re?)publicano gay traidor proviene mayormente de un malentendido de su ensefianza sobre la Tora y sobre
Pedro como la Roca (jes demasiado culpar a cualquier escritor del Evangelio por el fundamentalismo legalista
protestante mundial y siglos de intolerancia del Vaticano! Siguiendo a Marcos, Mateo sefiala que Pedro tenia una
suegra, la cual ha obligado aun a los apologistas de la ideologia sexual del Vaticano a admitir por fin que, con toda
probabilidad (siendo posibles siempre los milagros), Pedro debid haber sido casado (Mateo 8:14-15 // Marcos 1:29-
31). Tal vez abrumado por su condicién de "minoria sexual™ dentro de los doce apdstoles (como el Unico apostol
casado), Pedro haya dejado por un tiempo a su esposa para seguir a Jesus (ver Lucas 14:20, 26; 18:28-29). Pero
unos veinticinco afios después, Pablo sefiala que Pedro viajaba acompafiado por una esposa (1 Cor. 9:5). En los
Evangelios, solamente aparece la suegra de Pedro y la esposa jamas es nombrada; s6lo Pablo dice de Pedro que
viajaba con una esposa, pero tampoco la nombra (tal vez una explicacién del porqué el Vaticano nunca la ha
postulado como santa ni ha ordenado a mujeres al sacerdocio).

La multiplicacion de los panes y los peces, el Unico milagro registrado en los cuatro Evangelios (Marcos 6:31-44 //
Mateo 15:29-39 // Lucas 9:10-17 // Juan 6:1-15), va seguida por la sefial de Jesis caminando sobre las aguas
(Marcos 6:45-52 // Juan 6:16-21). Este milagro se omite en el Evangelio de Lucas, pero Mateo lo incluye (14:22-
27) y después cuenta como Pedro tratd de imitar a Jesus y casi se ahoga (Mateo 14:28-33). Las aguas sobre las
cuales caminaron Jesus y Pedro representan las fuerzas del caos, opresion, persecucion y violencia ("las puertas del
Hades") que amenazaron la existencia de la nueva comunidad. Pedro, la "piedra” sobre la cual la iglesia es
construida, casi desaparece en el mar tempestuoso. No obstante, el intento de Pedro de caminar sobre las aguas
también representaria los esfuerzos para dominar los deseos tumultuosos del corazon, a veces mas eficaces para
destruir vidas y comunidades que las fuerzas exteriores de la persecucion (Mateo 15:19-20).

Solo Mateo narra el milagro de la moneda que Pedro encontrd en la boca del pez, con la cual Jesis mando pagar
los impuestos del templo que ambos debian (17:24-27). Tal accion puede parecer perjudicial de parte de Jesus,
porque los pescadores de la época sufrian impuestos insoportables (K. C. Hanson, citado en Dennis C. Duling 1993:654,
nota 51).

Mateo es el unico Evangelio que habla explicitamente de la "asamblea/iglesia” (ekklesia; 16:17-19; 18:17), una
comunidad mixta que incluye a buenos y malos (13:24-30, 47-50; 22:1-14) y, por supuesto, solamente Mateo
incluye las famosas palabras de JesUs dirigidas a Pedro. Luego de que éste lo habia confesado como el "Cristo/
Mesias" (siguiendo a Marcos 8:27-30; // Lucas 9:18-21), Jesus lo describe como la "piedra”, fundamento de la
nueva secta, con autoridad para atar y desatar (Mateo 16:18-19). Esta autoridad se referiria al comportamiento
necesario en la nueva comunidad, y en Hechos 10-11 Pedro acepta a los gentiles que creen en Jesus sin obligarlos
a la circuncision. Una autoridad parecida a atar y desatar le es dada a toda la iglesia, y las normas de conducta
establecidas implican decisiones de incluir o excluir miembros (Mateo 18:15-20).

Tras siglos de controversia, los eruditos coinciden en que JesUs designoé a Pedro-Cefas como la roca (griego petra,
arameo cefa), pero la idea de que Pedro tendria a los papas como sucesores, es una consecuencia inexistente en el
texto (BJ nota 16:19; Nolland 2005:670). La historia de la iglesia en los primeros cuatro siglos no ofrece ningun apoyo
para la idea de los papas como sucesores de Pedro. Ademas, podriamos plantear ;como es posible que Pedro, el
Unico apostol casado, sea el paradigma para la tradicion de papas que no pueden casarse?

Pedro cumplié su funcion con las llaves, abriendo la puerta del reino, para los judios en Pentecostés (Hechos 2) y
para los gentiles con la conversion de Cornelio (Hechos 10—-11). Pero la autoridad de Santiago en Jerusalén
(Hechos 15) y la de Pablo en Antioquia (Gal. 2:11-14) parecen ser superiores a la de Pedro. Después de la muerte
de los apostoles, las autoridades de la iglesia en los primeros siglos fueron Cristo mismo (1 Cor. 3:11), el
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testimonio apostolico conservado en el Nuevo Testamento (Efesios 2:20; 2 Tim. 3:14-17), el Espiritu Santo y el
ministerio de los profetas (Ef. 4:11) y toda la comunidad del pueblo de Dios (la iglesia), con sus ancianos, maestros
y demas lideres (1 Pedro 5:1).

2. Marcos: un joven que huyo desnudo presenta a Jesus apurado y desnudo.

No solamente es Marcos el mas viejo de los cuatro Evangelios candnicos pero también es el mas corto (16
capitulos, unas 20 paginas; cf. Mateo 1-28, Lucas 1-24, Juan 1-21). Sin embargo, Marcos no es siempre el mas
conciso; frecuentemente provee detalles omitidos por Mateo y Lucas. ¢Quién fue este genio creativo quien, poco
antes de la caida de Jerusalen (70 d.C.), escribié nuestro Evangelio mas antiguo (;69 d.C.?), el cual entonces sirvid
como la fuente principal para tanto Mateo como Lucas? Aunque no era un apéstol, Marcos probablemente revela
su identidad como un testigo ocular, por lo menos para el arresto de Jesus, cuando, como declara su Evangelio,
todos los apostoles masculinos “lo abandonaron y huyeron” (Marcos 14:50). Marcos entonces afiade: “Cierto
joven que se cubria con s6lo una sabana iba siguiendo a Jesus. Lo detuvieron, pero él soltd la sabana y escap6
desnudo” (14:51-52).

Tal vez nunca se habia “firmado” un libro tan serio en una forma tan escandalosa. Esto puede indicar que Marcos,
después de una vida dificil con muchas travesuras y persecuciones, mantuvo su humildad y sentido de humor.
Ironicamente, quizés el rollo de su Evangelio sufrié un destino similar a lo de su autor — perdiendo su “capa” —
dado que los versiculos finales, Marcos 16:9-20, son una adicion posterior. Posiblemente cubren la desnudez del
Evangelio después de la desaparicion de una conclusion original, tal vez debido a la persecucion y huida del autor
o los lectores originales. Sin embargo, la mayoria de los especialistas concluyen ahora que 16:1-8 representa la
conclusion original de Marcos (Andrew T. Lincoln 1989:283-300; Joel F. Williams 1999:21-35). El libro de Marcos en si, tal
como leido por sus lectores originales, tal vez no aparecié tan escandalosamente desnudo. Sin embargo, cuando
fue entronizado candnicamente en compafiia de Lucas, Mateo y Juan (todos engalanados espléndidamente con sus
narraciones detalladas de las apariciones del JesUs resucitado), pobre Marcos empezé a parecerse a Adan y Eva
recién salidos de Edén: jun emperador sin su ropa! Esto hubiera motivado a los tedlogos y escribas ansiosos a
coser apresuradamente sus “conclusiones apropiadas” como hoja de higuera (Marcos 16:9-20) y una muy breve
alternativa parecida a la ropa interior Calvin Klein (ver NBJ nota Marcos 16:9).

En Marcos es notable la ausencia casi total de parejas legitimamente casadas. Casi todas las mujeres se presentan
como individuos libres del control patriarcal (solteras, divorciadas, viudas, etc.):

1. Lasuegra de Pedro, la primera persona que sirve a Jesus (1:29-31);
2. Las prostitutas que acompafan a los publicanos (2:15-17);
3. Maria (probablemente viuda) con su hijo "ilegitimo" Jesus (3:20-21, 31-35; 6:3; [15: 47; 16:1-8, donde se
identifica como la madre de Santiago y José);
4-5. La hija de Jairo; la mujer con flujo de sangre (5:21-43);
6. Herodes y Herodias, la pareja real divorciada, e involucrados en incesto (6:14-29);
7-8. La mujer de Sirofenicia y su hija (7:24-30);
9. Mujeres que toman la iniciativa en divorciarse para casarse de nuevo (10:12);
10. Viudas que perdieron sus casas con los escribas (12:40);
11. Laviuda pobre con su ofrenda (12:41-44);
12. La mujer que escandalosamente ungio a Jesus (14:3-9);
13. La criada del sumo sacerdote que retd a Pedro (14:66-72);
14-15. Maria Magdalena, Maria (= #3 arriba) madre de Santiago y José (y Jesus, 6:3), y Salomé, presentes en
la crucifixion y ante la tumba vacia (15:40-41, 47; 16:1-8).
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Entre los 15 casos de mujeres mencionadas en Marcos (12 ¢ 13 favorablemente), Jairo y su esposa (5:40) son la
Unica pareja legitimamente casada en todo el Evangelio. El énfasis de Marcos son los pobres y débiles, y mujeres
sin esposos legitimos como parte de las minorias sexuales. S6lo Marcos preserva el detalle que, al invitar al joven
rico a seguirle, "Jesus, mirandole, le am6™ (10:21; cf. el amor de Jesus por Lazaro, Maria y Marta [Juan 11:1-5 y
35-36], y por el Discipulo Amado en - Juan 11:21, 13:23; 21:20, etc.). El desgarramiento del velo del Templo
durante la crucifixion de Jesus (Mark 15:38) significa que Dios ha eliminado la separacion tradicional entre los “de
adentro” y los marginados, impuros “de afuera” —y entre lo sagrado y lo profano. Jesis mismo ha llegado ser el
lugar misterioso donde se revela lo santo.

En el libro de los Hechos, Lucas nos informa que Juan Marcos procedia de una familia acomodada, y que la
primera comunidad cristiana de Jerusalén se reunia para orar en esta ciudad en la casa de Maria, su madre (Hechos
12:12). Pablo y Bernabe, primo de Marcos (Col. 4:10), llevaron a Marcos como ayudante al iniciar el primer viaje
misionero (Hechos 12:25; 13:5). Pero la tendencia de Marcos de iniciar con coraje ejemplar y terminar huyendo,
se repitio. Cuando Bernabé quiso darle al primo otra oportunidad, Pablo lo rehusé indignado. En consecuencia, se
separaron para el segundo viaje misionero y Pablo escogié a Silas como nuevo colaborador (Hechos 15:36-41).

Segin Filemén (v. 24) y la tradicion preservada en las cartas deuteropaulinas (Col. 4:10; 1 Tim. 4:11),
posteriormente Pablo reconocié que Marcos habia llegado a ser "Gtil para el ministerio”. En la Gltima aparicion,
Marcos acompafia a Pedro en Roma (1 Pedro 5:13), lo que explicaria por qué su Evangelio refleja la experiencia y
el testimonio de Pedro: se inicia (1:1-12) con el ministerio de Juan el Bautista (a quien Pedro habia seguido como
discipulo); luego cuenta el ministerio de JesUs en Galilea (1:14-39), pero pasa por alto el nacimiento de Jesus
(Mateo 1-2; Lucas 1-2) y los 30 afios de su vida antes del encuentro con Juan el Bautista.

"El Secreto Mesianico™: Respetando la privacidad de un Mesias en el armario/cléset. Marcos escribio para
"iglesias en casa" en Siria en los tiempos de la persecucion, cuando debian utilizar subterfugios para proteger sus
vidas. Por lo tanto, también presenta a JesUs con su "secreto mesianico”, una caracteristica notable de este
Evangelio (reconocido primero por William Wrede 1901): 1:24-25, 34, demonios; 44, leproso; 3:11-12, demonios; 4:11-
12, parabolas; 5:43, hija de Jairo; 7:36, ciego; 6:51-52 y 8:19-21, discipulos endurecidos; 8:26, ciego; 8:29-30 y 9:9,
discipulos; cf. 11:27-33; 12:12; 9:13, Juan el Bautista y Elias; 10:46-50, el ciego Bartimeo; cf. la afirmacion de
Jesus de ser el Mesias en 14:62.

Pero, ¢por qué la demanda continua y enfatica de Jesus de guardar silencio sobre su verdadera identidad y mision?
En su bautismo demuestra la solidaridad con los seres humanos en su pecado, una solidaridad que culmina en la
cruz (1:8-9). Es una caracteristica de la sabiduria en la Biblia saber cuando callar y cuadndo hablar —una
caracteristica de especial importancia para las personas perseguidas y oprimidas (Eclesiastés 3:7b). Después de
mantener e insistir en que otros mantuvieran su secreto por tres afios, Jesls parece haber sentido mucho enojo
reprimido. Por lo tanto, después de entrar en Jerusalen, Jesus expreso su indignacion al expulsar del templo, por la
fuerza, a los vendedores (11:15-19). Entonces, muy pronto, frente al Sumo Sacerdote "salié del armario/cléset” y
declar6 abiertamente que era el Mesias e Hijo de Dios (14:61-64). La situacion de los judios y los homosexuales
durante el holocausto nazi obliga a reconocer que "declarar siempre y plenamente la verdad" es un lujo del que
muchos oprimidos y marginados no pueden disfrutar. Confrontados con un estado tiranico que invade la
privacidad con un intento dafiino y violento, una mentira tal vez no seria ni una “obstruccion de la justicia” ni un
pecado, sino una expresion de valentia y solidaridad con los oprimidos. En tales contextos, la precision legalista
que dafia y mata al projimo, pero que desfila como “hablando la verdad”, puede ser la huida de la solidaridad del
cobarde. Sin embargo, hoy en dia las mismas iglesias muchas veces tiranizan las consciencias humanas, obligando
a la gente a vivir insertas en subterfugios y a mantener sus secretos en vez de poder darse a conocer y ser aceptadas
como son en su diversidad con dignidad.
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Marcos 14:51-52 La “teologia indecente” de un lider joven que maduraba lentamente.

*!pero un joven le acompafiaba [a Jess], cubierto solo con una sabana (sidona) sobre su desnudez y lo
atraparon, >pero él, soltando la sabana (sidona), huyé desnudo.

John Knox (1951:27) comenta: “Quienquiera haya leido esta historia de Marcos (caps. 14-15) a su congregacion el
Viernes Santo estuvo tentado de omitir este pasaje aparentemente caprichoso”. Albert Vanhoye (1971:401) describe
a la escena como “ridicula e indecente” (citados ambos en Adela Collins 2007:691, nota 192; ver Marcella Althaus-Reid
2001/2005).

Desde hace tiempo, los biblistas puntualizaron los numerosos paralelos verbales en el evangelio de Marcos:

1. En Marcos, las mujeres que llegan a la tumba de Jesus no son saludadas por angeles sino por un “joven”
(16:5);

2. La misma palabra para la prenda de lino (sidona) es usada para describir las ropas mortajas que Jesus dejo

(15:46);

Como un joven vardn huyo “desnudo” (14:51-52), asi Jesus fue crucificado desnudo (15:20, 24);

4. Asi como un joven varén “huyé” atemorizado, las mujeres “huyeron de la tumba, temblorosas y
desconcertadas” (16:8, el verso final del Evangelio original).

w

Ademas, tenemos un importante paralelo intertextual: José dejo su vestimenta y huyd desnudo de la esposa de
Putifar (Gen. 39:12-13) en tanto que Jesus fue sepultado por Jose de Arimatea (Marcos 15:42-46; ver también
Amos 2:12-16). Adela Collins comenta: “Es vergonzoso huir, mucho mas desnudo. A la vez, hay un elemento
positivo: eludir el peligro y el jabilo provocado por la liberacion. Los enemigos son burlados y dejados con una
prenda de ropa en sus manos. En tal situacion, la desnudez pierde su verguenza y toma la connotacion de
liberacion” (Adela Collins 2007:690). Ella refiere también a la pintura de Caravaggio (1571-1610 d.C.), “El
apresamiento de Cristo”, que retrata a Jesus y al varon joven de modo de sugerir su identidad (Collins 690, nota 171;
ver “verguenza” en > Romanos 1:24, 26-27; Heb. 12:2).

Desde antiguo, los biblistas sugirieron que Marcos 14:51-52, carente de paralelos en los otros Evangelios, es la
manera de presentarse como testigo ocular en el arresto y como autor del Evangelio (parecida a la firma de
Rembrandt al pie de una pintura), pues el titulo (“segun Marcos”) probablemente fue afiadido posteriormente. Los
autores patristicos citan diez referencias en diversos lugares del Nuevo Testamento, que presuntamente designan a
la misma persona y autor del Evangelio (cf. Collins 2007:2-6):

1-2. Hechos 12:12, 25 refiere a la iglesia de Jerusalén orando por la liberacion de Pedro en casa de Maria,
la madre de Juan Marcos (usando a la vez los nombres hebreo y griego);
3-4. Hechos 13 cita a “Juan” como asistente de Bernabé y Pablo (v. 5) a quienes abandona para retornar a
Jerusalén (v. 13);
5-6. Hechos 15:37, 39 registra la agria discusion entre Pablo y Bernabé de la que resulta que Marcos
acompariara a Bernabé a Chipre y Pablo elegira a Silas como su nuevo compafiero para su segunda
jornada misionera;
7. Filemon 24 eleva a Marcos ya como “colaborador” en la lista de Pablo de quienes envian bendiciones
desde Efeso (junto a Lucas y Demas);
8.  Colosenses 4:10 (probablemente deuteropaulina) identifica a Marcos como el primo de Bernabé lo cual
explicaria su paciencia y lealtad con él en la disputa con Pablo narrada en Hechos 15;
9. 2 Timoteo 4:11 (también probablemente deuteropaulina) registra el pedido de Pablo a Timoteo para
atraerle a Marcos pues se habia comprobado “Util” en el ministerio (reivindicando implicitamente, a
la vez, la lealtad de Bernabé a su primo y quiza el valor de Marcos como autor de un evangelio);
Demas habia abandonado a Pablo (2 Tim. 4:10, como lo habia hecho Marcos anteriormente);
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10. 1 Pedro 5:13 (también probablemente deuteropetrina) registra la referencia de Pedro a “mi hijo Marcos”
y, de ese modo, sienta las bases de la tradicion patristica que Marcos recogio los recuerdos de Pedro
como base de su Evangelio antes del martirio de Pedro en Roma.

Si suponemos, como los autores patristicos, que todos estos textos refieren a la misma persona, tenemos un perfil
importante de Juan Marcos cuya madre era una dirigente poderosa de la iglesia de Jerusalén (con una gran
residencia y sirvientes), pero un padre ausente (probablemente fallecido). Aparentemente siempre soltero, Marcos
aparece con Pedro, recién liberado de la prision, luego como compafiero de mision con una serie de varones
solteros: Pablo y Bernabé, Bernabé solo, Pablo y compafieros y, finalmente, regresa con Pedro a Roma, donde la
tradicion lo hace registrar las memorias de Pedro como base de su Evangelio dandolo, de ese modo, autoridad
apostdlica. Tomados en conjunto, los textos sefialarian la reivindicacion de un discipulo que, primero, huye de
Jesus (como los once apostoles y las mujeres en la tumba), luego abandona a Pablo y Bernabé en medio de la
jornada de su mision, encendiendo la discusion y separacion entre ambos pero, finalmente, se prueba fiel y
confiable y es reivindicado tanto por Pablo como por Pedro. El ejemplo de Bernabé de perdonar ese primer fracaso
de su primo y darle una segunda chance, hizo posible que Marcos fuese el autor de nuestro primer Evangelio.
Podemos sospechar que Bernabé (ademas de la lealtad familiar) prefirio ser acompafiado por alguien con un buen
sentido de humor en vez de Pablo, tan intenso, grave y austero.

“...l1a escena del arresto de Jesus tiene elementos comicos. Primero, la descripcion de la compafiia de soldados
ascendiendo trabajosamente la cuesta con espadas y armas para enfrentar a un manojo de varones que,
pareceria, ni siquiera podian tener abiertos sus 0jos. Ni el cineasta Almoddvar hubiera imaginado una escena
mas divertida para alguna de sus peliculas. El mismo Jesus parece burlarse de los soldados por su ostentacion
de armas. Y entonces el incidente del varén joven quien, curiosamente, solo estaba vestido con una sébana de
lino. Cuando los soldados intentan arrestarlo, se escabulle desnudo dejando a los soldados sosteniendo la
sébana. ¢Se habran fastidiado o desternillado de risa? Las personas queer pueden ser muy divertidas y
distraernos del terror auténtico del momento” (Marcella Althaus-Reid 2006:524).

Marcos 7:24-30 // Mateo 15:21-28 La mujer sirofenicia: como cuestionar un insulto.  (Tomado de Hisako
Kinukawa, Women and Jesus in Mark: A Japanese Feminist Perspective [Maryknoll: Orbis, 1994] y Didier Eribon,
Reflexiones sobre la cuestion gay [Barcelona: Anagrama, 2001; Reflexions sur la question gay, Paris: Librairie Arthéme Fayard,
1999; Insult and the Making of the Gay Self [Durham/London: Duke University, 2004].)

Marcos 7:24-30 *Levantandose de alli, [Jests] se fue a la regién de Tiro y de Sidén; y entrando en una casa,
no quiso que nadie lo supiese; pero no pudo esconderse. “>Porque una mujer, cuya hija tenfa un espiritu
inmundo, luego que oyé de él, vino y se postrd a sus pies. 2°La mujer era griega, y sirofenicia de nacion; y le
rogaba que echase fuera de su hija al demonio. 2’Pero JesUs le dijo: Deja primero que se sacien los hijos,
porque no esta bien tomar el pan de los hijos y echarlo a los perros. 2Respondi6 ella y le dijo: Si, Sefior; pero
aun los perros, debajo de la mesa, comen de las migajas de los hijos. 2’Entonces le dijo: Por esta palabra, ve; el
demonio ha salido de tu hija. *®Y cuando llegé ella a su casa, hallé que el demonio habia salido, y a la hija
acostada en la cama.

Mateo 15:21-28 **Saliendo JesUs de alli, se fue a la regién de Tiro y de Sidén. 2Y he aqui una mujer cananea
que habia salido de aquella region clamaba, diciéndole: jSefior, Hijo de David, ten misericordia de mi! Mi hija
es gravemente atormentada por un demonio. **Pero Jests no le respondié palabra. Entonces acercandose sus
discipulos, le rogaron, diciendo: Despidela, pues da voces tras nosotros. 2*El respondiendo, dijo: No soy
enviado sino a las ovejas perdidas de la casa de Israel. *Entonces ella vino y se postré ante él, diciendo: jSefior,
socérreme! *°Respondiendo él, dijo: No esta bien tomar el pan de los hijos, y echarlo a los perros. 2’Y ella dijo:
Si, Sefior; pero aun los perros comen de las migajas que caen de la mesa de sus amos. 2’Entonces respondiendo
Jesus, dijo: Oh mujer, grande es tu fe; hagase contigo como quieres. Y su hija fue sanada desde aquella hora.
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Durante décadas, este texto fue encarecido por las feministas quienes enfatizaron que la Unica discusion que Jesus
perdio en los Evangelios fue con esta mujer pagana quien lo animé a ampliar su vision y mision e incluyese a los
gentiles “impuros” (ver la posicion de Marcos tras la controversia sobre pureza ¢ impureza, 7:1-23, y la declaracion
que todos los alimentos son “limpios” que habria abierto la puerta a la mesa fraterna con los gentiles).
Frecuentemente fue dejado de lado que esta mujer gentil integraba, también, las minorias sexuales (ver Hisako
Kinukawa 1994:51-65). Los intérpretes actuales que mantienen ilusiones de “valores de familia” brotando en el
Nuevo Testamente como hongos indudablemente esperan que los lectores supongan que el padre de la hija enferma
permanecio en el hogar para cuidar de ella. Empero, segiin Marcos nos recuerda en su relato de la resurreccién de
la hija de Jairo, en las antiguas culturas patriarcales seria el padre el Gnico que se esperase que dejase el hogar y
tomase iniciativa alguna acercandose al exorcista judio demandando curacion (6:21-24, 35-43). Al admitir esto,
los intérpretes premodernos sugirieron que la mujer era viuda. Sin embargo, la Biblia Hebrea (= Exodo 22:22-24;
-> Deuteronomio), los Evangelios (Marcos 12:41-44; Lucas 7:11-17), Hechos (Hechos 6; 9:32-43) y Pablo (1 Cor.
7:8-9; 1 Timoteo 5) estdn muy interesados en los casos que incluyen viudas de modo que Marcos no dejaria de
mencionar en este caso la viudez de la mujer (Bonnie Thurston 1989; > 1 Timoteo 5). Estamos obligados a encarar la
probabilidad que el relato incluye no sélo a una mujer inteligente, a una gentil “impura” (id6latra), sino también a
una “madre soltera”, quizd divorciada o abandonada o, incluso, una prostituta (los prostitutos son llamados
“perros” en Deut. 23:18 y Apoc. 22:15).

Especialmente en la version de Marcos, este texto es remarcable por su énfasis en la completa humanidad de Jesus.

1. Desea permanecer oculto, encerrado en si mismo, pero es expuesto por la ruidosa mujer pagana con un nifio
enfermo.

2. Desea limitar su misién a sus judios fieles pero la argumentacion de la mujer sirofenicia lo convence a
extender su mision, inmediatamente, a los paganos idélatras como ella misma.

3. En el transcurso de los cuatro evangelios, Jesus triunfa en discusiones contra los mejores cerebros de
Jerusalén enviados contra él pero aqui, por Unica vez, lo supera una mujer idélatra en una discusion teoldgica.

4. Jesus comienza con la creencia etnocéntrica limitada a la superioridad judia (o al menos su prioridad en el
proyecto de liberacion de Dios) usando el término despectivo “perros” para referirse a quienes no eran judios pero
concluye alabando a la mujer pagana por gran fe.

5. Comienza con el supuesto de que los nifios son tan superiores a los perros que estos Ultimos pueden ser
dejados con hambre pero termina modificando este complejo que afirme la “superioridad” de la especie humana
hasta el punto de permitir a los cachorros de bajo la mesa tener su sustento.

6. En este episodio, como en muchos de los Evangelios sindpticos, Jesus comparte la supersticion de la era que
atribuye la enfermedad a demonios (en el Evangelio de Juan, Jesus se refiere s6lo al Demonio no a demonios o
exorcismos).

7. Al usar el lenguaje de su época Jesus emplea el término despectivo “perros” para mantener la inferioridad de
quienes no eran judios, pero este término resulta susceptible a la deconstruccion de su prejuicio por esta mujer
inteligente.

Altamente recomendable pero dificil de resumir y resefiar, es Reflexiones sobre la cuestion gay por el historiador
y filésofo francés Didier Eribon, una autoridad sobre Michel Foucault y autor de numerosos libros y articulos de
historia intelectual sobre la homosexualidad, la marginalidad y la diferencia. El titulo en inglés enfoca los
“insultos” y “la construccion de la identidad homosexual”, dos grandes areas que Eribon trata pero sus reflexiones
representan una perspectiva mas bien enciclopédica de los intereses y las controversias sobre la homosexualidad, la
marginalidad y la diferencia en los siglos XIX y XX. La parte I analiza “El mundo del insulto” en el que la
persona homosexual nace del cual procura liberarse. La parte II, “Fantasmas de Wilde”, profundiza en los
cambios provocados a fines del siglo XIX y principios de XX en relacion al juicio y muerte de Oscar Wilde. La
parte III, “Michael Foucault’s Heterotopias” nos trae al presente pero en todas las secciones es fundamental la
influencia de los clasicos de la literatura grecorromana y del renacimiento. Un anexo, “Hannah Arendt y los
‘grupos difamados’ explora las contribuciones y malentendidos de esta filosofa judia alemana sobre el
antisemitismo y la homofobia.
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El conocimiento de Eribon sobre todos los puntos seria no solo enciclopédico sino equilibrado y respetuoso con
quienes estan en desacuerdo. EIl caracter enciclopédico del conocimiento del autor parece reflejar su trabajo como
editor de la gran obra francesa, Dictionnaire des cultures gays et lesbiennes (Paris: Larousse, 2003). La documentacion
es exhaustiva, 70 paginas notas al pie y 18 paginas de bibliografia, especialmente en inglés y francés. Si
escuchamos los debates de los grupos seculares o religiosos sobre la homosexualidad y la marginalidad actuales,
concluiriamos luego de leer Insults, con Qoheleth, que “nada nuevo hay bajo ¢l sol” (o no mucho) pues nuestras
perspectivas y discusiones muestran tener largas genealogias y que importantes pensadores tales como Foucault y
Eribon a menudo cambiaron sus mentes o énfasis en respuesta a los contextos historicos cambiantes. Aunque un
fildsofo, Eribon escribe con admirable sencillez y claridad pero con una amplitud filos6fica de perspectiva capaza
de mostrar las relaciones entre la ciencia (especialmente la psicologia en su desarrollo del siglo XIX), la literatura,
la sociologia (los legajos policiales, las historias de las instituciones) y las interpretaciones distorsionadas de la
propaganda de los medios sociales de comunicacion. Puesto que los “construcCionistas” aun se refieren a la
hipotesis de Foucault que la persona homosexual fue una invencion de la psiquiatria de fines del siglo XIX (en
contraste con el presunto foco exclusivo sobre los actos sexuales de sodomia de la época anterior), es importante
no sélo disponer de la refutacién de Eribon de la historia, la literatura y los legajos policiales sino también su
demostracién que el mismo Foucault admitié luego el error de esta hipotesis (411, note 5).

Para las personas cristianas homosexuales y marginales, asi como sus grupos y organizaciones, es considerable la
pertinencia de la sabiduria que ofrece Eribon. Especialmente, frente a los insultos homofobicos (“Dios odia a los
maricones” — Fred Phelps y su iglesia), el anélisis y las reflexiones de Eribon sobre el mundo de insultos en el cual
nacen y viven los grupos oprimidos (mujeres, pobres, judios, extranjeros, etc.) es de fundamental importancia. Y la
construccién y creacion de la identidad homosexual (o del grupo o iglesia homosexual) como obra de arte nos da
una perspectiva que puede motivar, alentar y guiar nuestros esfuerzos para liberarnos de la homofobia internalizada
inculcada por los insultos: “La idea que desde la propia vida uno puede hacer una obra de arte es una idea que era
extrafia a la Edad Media que resurge en el renacimiento” (Foucault, obra citada p. 415, nota 11). Por supuesto, desde una
perspectiva cristiana nuestra meta no es secularizarnos o conver