1-2 Reyes.
Profetas solter os, reyes poligamos y dofia sabiduria

1-2 Reyes constituyen € cuarto y Ultimo tomo de la historia deuteronomista (> Cap. 40 -
Historia Deuteronomista, HD) y recibieron su redaccion final durante e exilio (560 a.C.),
después de la liberacion del rey Joaguin de Judd, encarcelado por los babilonios (562/61 a.C., 2
Reyes 25:27-30, BJ nota 25:27; DHHBE nota 25:27). Sin embargo, la mayoria de los
investigadores concuerdan en que la edicién principal serealizd bajo el rey Josias (640-09 a.C., 2
Reyes 22), como instrumento de su reforma (De Vries 1985/2004; Nelson 1981; 1987; Provan
1995; O'Brien y Campbell 1999; BJ Intro, 248). Contrala hipotesis de Martin Noth, de una sola
redaccion principa exilica (ca 560 a.C.), los que afirman que la principal fue una primera
edicion pre-exilica seflalan que varios textos presuponen la existencia del Templo y de la
dinastia davidica (1 Reyes 8:8, 13-44; 11:39; 15:4-5; 2 Reyes8:18-19).

El enfoque deuteronomista esta reflejado sobre todo en € criterio de juzgar (como buenos [+] 0
malos[—]) atodos los reyes: evitar laidolatriay respetar la centralizacion del culto en e Templo
en Jerusaén, una ensefianza fundamental de - Deuteronomio (12:2-3, 29-31), pero después de
la division del reino promovida solamente por dos reyes de Jud& ++Ezequias (716-687 a.C.) y
++Josias (640-09 a.C.). Esta centralizacion del culto en Jerusaén fue rechazada por todos los
reyes del norte, pues ellos siguieron los pasos de Jeroboam I, que establecio Betel como centro
cultual alterno. Asi, seglin Reyes, la causa principal de la caida tanto de Samaria (722/21 a.C.; 2
Reyes 17:7-18, 21-23) como de Jerusaén (587/86 a.C.; 2 Reyes 17:19-20) fue sencillamente la
idolatria y la desobediencia del mandato de Deuteronomio de centralizar € culto en Jerusalén.
La evauacidon de cada rey (+bueno, —malo, o +mixto) y la interpretacion de la historia de
ambos reinos se hizo partiendo de esta ensefianza fundamental de Deuteronomio (ver —Manasés,
2 Reyes 21:10-15; 24:3-4).

Los historiadores modernos, sin embargo, insisten en que la causalidad historica es compleja.
Por lo tanto, una interpretacion que enfoque solamente el factor religioso, pasando por ato otros
factores de caracter socio-econdmico-politicoy € surgimiento y la caida de imperios alrededor,
es demasiado simplista (s no totalmente equivocada). Por lo tanto, en cuanto a su género
literario, concluyen que 1-2 Reyes es una lectura teologicalreligiosa—un largo sermon con
abundante ilustracion histérica—més que una obra cientifica de historia. La interpretacion
teoldgica de la historia es evidente en las abundantes referencias:

a fiel amor (khesed) divino por ++David, el paradigma del bien (1 Reyes 11:12-13, 36;
15:4-5; 2 Reyes 8:18-19; 19:34; 20:5-6; el amor de David, 1 Reyes 3:3; 11:4, 6, 38; 15:3,
11);

a la idolatria y los lugares altos (centros cultuales fuera de Jerusaén), con € rey
—Jeroboan |, € paradigma del mal (1 Reyes 12:25-14:20; 15:25-26, 33-34; 16:1-2, 7, 19,
26, 31; 21.:22; 22:52-53; 2 Reyes 3:3; 10:29; 13:2,11; 14:24; 15:9, 18, 24, 28).

Esta teologia/ideol ogia deuteronomista entra en crisis con la tragica muerte de Josias en la batalla
de Carcamis (609 a.C.), pues este rey mas celoso por las reformas muere joven, mientras —
Manasés, €l rey mas vituperado e iddlatra, disfrutd el reinado mas largo (45 afos). Es decir, €



rey paradigmatico por su obediencia parece sufrir las maldiciones del pacto (Deut. 28:15-62),
mientras €l rey més inicuo disfruta de las bendiciones (Deut. 28:1-14). Para resolver la aparente
contradiccion, - Cronicas atribuye a -Manasés un tardio arrepentimiento (> 2 Cron 33:9-17;
ver Job, Eclesiastés, Salmo 73).

Ademés de los paradigmas de +David (bueno) y —Roboan (malo), otro factor decisivo en la
lectura teolOgicalreligiosa de la historia en Reyes son los oréculos de los profetas y su
cumplimiento, que sefidlan la omnisciencia y la soberania de Y ahvé en relacion con el proceso
histérico (2 Reyes 17:7-23). El caso mas espectacular es € oraculo del hombre de Dios
(anénimo) que profetiza la reforma de +Josias e incluso nombra al rey unos 300 afios antes de su
reinado (640-609 a.C.; ver 1 Reyes 13:1-3, cumplido en 2 Reyes 23:15-18). LaHD comuUnmente
habla de un profeta como de un “hombre de Dios” (70 veces; solamente diez veces més en los
otros libros ; Pleins 2001:112, citando TDOT, ish, 233-35).

Los biblistas usualmente concluyen que el nombre de +Josias en 1 Reyes 13:2 era una glosa
margina que un escriba copid después equivocadamente como parte del texto (BJ nota, 1 Reyes
13:2), pues los profetas normalmente se dirigen a sus contemporaneos y cuando hablan de
situaciones concretas en el futuro, se refieren al futuro cercano. (Ver el nombramiento de Ciro
en 2> Segundo Isaias 44:28-45:1, cuando ya habia comenzado sus conquistas). Coherente con la
conclusion de que € género literario de Reyes no es historia cientifica es la interpretacion de
muchas de las narraciones sobre los profetas (Eliseo, Elias) como leyendas proféticas o cuentos
folkldricos. Contrario a concepto popular, los milagros en la Biblia no ocurren esparcidos por
todas partes como la sal y la pimienta, sino concentrados en tres épocas.

Exodo 1-17 (las diez plagas, €l paso por € mar de Cafias, € manay e agua de laroca);
Los ministerios proféticos de Elias y Eliseo en 1-2 Reyes;
El ministerio de JesUs en los cuatro Evangelios (especialmente milagros de curaciones).

Tradicionalmente, la iglesia ha utilizado los relatos biblicos de milagros como “ apol ogética’—
evidencia que apoya la veracidad de la fe, empleando categorias filoséficas de
“natural/sobrenatural” (de Aristételes, Santo Toméasy € deismo), que son gjenas a vocabulario y
la teologia biblicos. Desde los principios del siglo XX investigadores como Hermann Gunkel
han planteado la cuestion del género literario de los relatos, pues algunos parecen reflgjar las
observaciones de testigos oculares, mientras que otros surgieron siglos después y parecen
representar géneros literarios no histéricos, como sagas, o leyendas proféticas (Elias y Eliseo).
Muchos insistirian en que, como en €l caso de las pardbolas de Jesls, una saga o leyenda puede
ser “veraz” y edificante, pero su valor teoldgico no depende de su “historicidad” (sagas y
leyendas pueden contener un nucleo historico, aunque sea dificil de precisarlo). Dada la
dificultad/imposbilidad de precisar el grado de “historicidad” en tales relatos, los comentarios
recientes estan concentrados en las dimensiones literarias, ideoldgicas y teologicas de los libros
(Brueggemann 2000; Walsh 1996; Cohn 2000).

La gran cantidad de milagros asociados con Elias y Eliseo presentan el problema en su forma
Mas aguda, pues estos profetas vivieron en € siglo IX a.C., mientras que los libros de 1-2 Reyes
fueron redactados finalmente tres siglos después (siglo VI a.C.), después de 562 a.C. (2 Reyes



25:27-30). Ademas, los siete notables paralelos entre los dos ministerios parecerian sugerir un
simbolismo intencional (Robert Cohn 2000:92):

Lossiete paralelos (en un mismo orden) entrelosciclosde Eliasy Eliseo

Elias (1 Reyes 17 — 2 Reyes 2) > Eliseo (2 Reyes3-13)
1 Elias bebe de un arroyo, 17:2-6 Eliseo bebe de un arroyo, 3:9-20
2 Multiplica aceite, gano paralaviuda, 17:8-16 Multiplica aceite paralaviuda, 4:1-7
3 Resucita a un muchacho, 17:17-24 Resucita a un muchacho, 4:8-37
4 Hambre, el milagro produce conversion, 18:20-39 Lepra, milagro y conversion, 5:1-27
5 Jezabel, tomavoto, persigue a Elias, 19:1-3 Rey, voto, persigue a Eliseo, 6:8-32

6 Jezabel y testigo faso quitan tierra(Nabot), 21:1-29  Rey y testigo devuelven tierra, 8:1-6
7 Elias envia oraculo al rey moribundo, 2 Reyes 1:1-18 Oraculo a rey moribundo, 8:7-15

Losjueces (1200-1030 a.C.)

Otniel, Jueces3:7-11 (opresion: Mesopotamica, 3:8);
Ehad/Aod, 3:12-30 (opresion: Eglon, rey de Moab, 3:14);
Sangar, 3:31 (“liberd”a Israel de los filisteos; opresion implicita)
Débora (con Barac), 4:1- 5:31 (opresion: Cananea, 4:3)

Gedeodn (cf. su hijo Abimélec),

Gededn, 6:1- 8:35 (opresion: Madianita, 6:1)

Abimélec, 9:1-57 (tirano, violento opresor, 9:22)

6 Tolak, 10:1-2 (“liberd” alsragl; opresion implicita, sin especificar € enemigo)
7 Yair, 10:3-5 (sin opresion o liberacién; “gobernd”)

8 Jefté, 10:6- 12:7 (opresion: amonitasy filisteos);

9 Ibsan, 12:8-10 (sin opresion o liberacion; “gobernd”)

10 Eldn, 12:11-12 (sin opresion o liberacion; “gobernd”)

11 Abdon, 12:13-15 (sin opresion o liberacion; “gobernd”)

12 Sanson, 13:1- 16:31 (opr.: Filistea, 13:1);

13 Samuel, profeta, juez, sacerdote (1040-1010 a.C.); - Pablo

abh wnNPE

Monarquia unida (P = Poligamo)

P1 —Sadl (1030-1010 a.C.), de latribu de Benjamin, reside en Guibea
P2 ++David (1010-970a.C)), delatribu de Juda, toma de Jerusalén (1000a.C.)
P3 +-Salomén (970-931 a.C.), construccion del Templo (1 Reyes 6)



Monarquia dividida (1 Reyes 12-2Reyes 17 + 18:9-12 // 2 Crénicas 10-36)

P1

P2

PS5

[7

P8

10

11

12

13

14

15

Juda (sur), dinastia davidica
+ 2 buenos; 6 +; 12 —malos,

—Roboan (931-913a.C)

Israel (norte), ¢cinco? dinastias

—19 reyes, todos malos

—Jeroboan | (931-910a.C))

10:1-12:16 // 1 Reyes 12:1-33; 14:21-22, 25-38

—Abiam/Abdias (913-911)
131-22// 1 Reyes 15:1-2, 6-8
+-Asa (911-870)
14:1-16:14// 1 Reyes15:11-24
+-Josafat (870-848)
14:1-16:14 // 1 Reyes 15:11-24

—Joran (848-841), 21.6,14,17 Atdia + otras
21:1b-20// 1 Reyes 22:50b; 2 Reyes8:17-24
—Ocozias (841), muerto por orden de Jehu

221-9// 2 Reyes 8:25-10:14

—Atalia (841-835), usurpadora, Unica reina]

22:10-23:21// 2 Reyes 11:1-20
+=Joas (835-796) + sacerdote Joyada
24:1-27 /1 2 Reyes 11:21-12:21
+-Amasias (796-781)

25:1-28 /1 2 Reyes 14:2-13, 15-20
+-Ozias (781-740) |saias
26:1-23// 2 Reyes 151 -7

+-Jotan (740-736) Miqueas
27:1-9// 2 Reyes 15:33-38

—Ajaz/Acaz (736-716) hijols, 2R16:3/2Cr28:3

281-27 /1 2 Reyes 16:1-20

++Ezequias (716-687) Senaquerib (701)
29:.1-32:33// 2 Reyes 18:1-6, 13-37; 19:14-19,

35-37; 20:1-3, 12-21; 21:1 esposa;

+1sa 36:1-22; 37:14-20, 36-38; 38:1-3; 39:8

--Manasés (687-642) 2 Cr 33:6, hijos
331-20// 2 Reyes 21:1-10, 17-18
—Amoén (642-640)

33:21-25// 2 Reyes 21:19-24

—Nadab (910-909)
—Baasa (909-886)

—Ela (886-885) y —Zimri (885 - 7 dias)
—Omri (885-874)

—Ajab/Ahab (874-853) Elias
—Ocozias (853-852)

—Jorén (852-841) Eliseo

—Jehll (841-814)

—Joacaz (814-798)
—Joés (798-783)

—Jeroboén Il (783-743) Amés, Oseas
—Zacarias (743, 6 meses)

=Salim (743, 1 mes)

—Menahem (743-738)

—Pecaias (738-737)

—Pécah (737-732)

—Oseas (732-724)

Caida de Samaria (722/21)

P16 ++Josias (640-609); esposas, 2 Reyes 23:31, 36  Sofonias, Jeremias

3A:1-35:27 /1 2 Reyes 22:1-23:30 + 1 Esdras 1

S?17 —Joacaz (609, 3 meses)

36:1-4 /1 2 Reyes 23:30-35 + 1 Esdras 1:34-38

18 —Joaquin (609-597)
36:5-8// 2 Reyes 23:36—24:7 + 1 Esdras 1:39-42

P19 —Joaquin (598/597, 3 meses); esposas, 24:14
36:9-10// 2 Reyes 24:8-17 + 1 Esdras 1:43-46

20 —Sedequias (597-587/86)

Primera deportacion (598)

Caida de Jerusalén (587/86)



36:11-21 // 2 Reyes 24:18-25:21, + 1 Esdras 1:46b-58

Bosgug o, 1 Reyes 1-22

1. +—Salomon sucede a ++David, 1-2
1.1 Adonias ySalomén compiten por el trono
1.2 Salomén consolida € reino; muertes de David, Adoniasy Semei

2. Lahistoria de +—Salomon, 3-11
2.1 En su suefio revelatorio Salomon pide sabiduria, 3:1-15
2.2 Dos prostitutas experimentan la sabiduria saloménica, 3:16-28
2.3 Dignatarios de laadministracion de Salomon, 4:1-28
2.4 Prosperidad y sabiduria de Salomon, 4:29-34
2.5 Preparativos parala construccion del Templo, 5:1-18
2.6 Laconstruccion del Templo, 6:1-38
2.7 Salomon construye su palacio, 7:1-51
2.8 Tradado del arca; lagloriade Yahvéllenae templo, 8:1-13
2.9 Discurso y oraciones dedicatorias parael Templo, 8:14-66
2.10 Segunda aparicion de Y ahvé a Salomoén, 9:1-9
2.11 Otras actividades: tratado con Jiram, corveé (leva), sacrificios, flota, 9:10-28
2.12 Lareinade Sabavisitaa Salomon, 10:1-13
2.13 Riquezay poder militar de Salomon, 10:14-29
2.14 Las 700 esposas y 300 concubinas de Salomén, 11:1-13
2.15 Adversarios, revuelta de Jeroboan, muerte de Salomon, 11:14-43

3. Dosreinos (Juda, sur, elsrael, norte): secesion politicay cismareligioso, 12-16
3.1 Secesidn politica: —Jeroboan se opone ala sucesion de —Roboan, 12:1-19
3.2 Cismareligioso: —Jeroboan instala becerros de oro en Betel y Dan, 12:25-33
3.3 Unjoven profeta condena el altar de Betel, 13:1-10
3.4 El joven profeta, engafiado por un anciano, muerto por un ledn, 13:11-34
3.5 Abhias (Ajias) profetiza contra—Jeroboan, 14.:1-20
3.6 —Roboan reinaen Juda, 14:21-31
3.7 Losreinados en Judade —Abiam y +—Asj, 15:1-24
3.8 Reinadosen Israel de —Nadab, —Baasa, —Ela, —Zimri, -Omri y —Ajab, 15:25-16:34

4. El ciclo de Elias, 17-22 (norte); > 2 Reyes 1-2, Eliseo (norte)
4.1 Lagran sequia Elias aimentado por los cuervos, 17:1-6
4.2 Eliasy laviudade Sarepta: harinay aceite, resurreccion del hijo, 17:7-24
4.3 Eliasencuentraa Abdias y lo enviaa-Ajab, 18:1-15
4.4 Eliascontra 450 profetas de Baal en el Monte Carmel, 18:16-40
4:5 Eliasanunciaa—Ajab € fin de la sequia, 18:41-46
4.6 Eliascon Yahvé en e monte Horeb/Sinai, 19:1-18
4.7 EliasdesignaaEliseo como discipulo y sucesor, 19:19-21
4.8 Siria(Ben Adad) lanza guerra contra Samaria (-Ajab), 20:1-34



4.9 Los hijos de los profetas: un juego sadomasoquista, denunciaa —Rey Ajab, 20:35-43
4.10 Lavifade Nabot, 21:1-29

4.11 Guerraarameall: losfasos profetas vs. Miquess, 22:1-28

4.12 —QOcozias sucede a—Ajab (Samaria); +-Josafat reina en Judd, 22:29-55

Bosquej o, 2 Reyes1-25

1. El ciclo de Eliseo, 2 Reyes 1-13 (mayor mente | srael, norte)
1.1 Elias profetizala muerte de —Ocozias, 1:1-18
1.2 Eliseo testifica el arrebato de Elias al cielo, 2:1-13
1.3 Tres milagros de Eliseo: separay sana las aguas, maldice a burlones, 2:14-25
1.4 Eliseo profetizala derrota de Moab, cuyo rey sacrificaa su hijo, 3:1-27
1.5 Eliseo y unaviuda: € milagro del aceite, 4:1-7
1.6 Eliseo resucitaa hijo de unarica sunamita, 4:8-37
1.7 Eliseo sanea e guisado en la olla envenenada, 4:38-41
1.8 Eliseo sana a Naaman de la lepra, Guejazi cobra, 5:1-27
1.9 Eliseo hace flotar un hacha prestada, 6:1-7
1.10 Eliseo maldice, engafiay captura unatropa siriaca, 6:8-23
1.11 Eliseoy & hambrey asedio de Samaria, 6:24—7:2
1.12 Eliseo, cuatro leprososy laliberacion del asedio, 7:3-20
1.13 Unrey y Guejazi (testigo fiel) devuelven latierraala sunamita, 8:1-6
1.14 Eliseo ordena una mentira; Jazael asesinad rey de Siria, 8:7-15
1.15 Dos reyesimpios (Juda): —Jorén (848-841 a.C.) y —Ocozias (841 a.C.), 8:16-29
1.16 Un discipulo de Eliseo unge a—Jehi como rey de Isradl, 9:1-13
1.17 Jehl conspiray asesinaados reyes. —Ocozias (Juda) y —Joran (Israel), 9:14-29
1.18 —Jehul asesina: Jezabel, 70 hijos de Ajab, hermanos de —Ocozias, 9:30-10:17
1.19 —Jehl asesina alosfieles de Baal y destruye su templo, 10:18-27
1.20 Reinado de—Jehu (841-814 a.C.), 10:28-36
1.21 El reinado de—Atalia (841-835 a.C.), madre de —-Ocozias, en Jerusalén, 11:1-20
1.22 Reinados de +-Joas (Juda); —Joacaz y —Joés (Isradl), 11:21-13:13
1.23 Eliseo profetiza contra Siria, muere, poder milagroso de sus huesos, 13:14-21

2. Losdosreinos hasta la caida de Samaria, norte (722/21a.C.), 2 Reyes 14-17
2.1 +—Amasias, rey de Juda (796-781 a.C.) y —Jeroboan |1 en Israel (783-43), 14:1-29
2.2 +—Ozias (Judg, 781-740), —Zacarias, —Salum, —-Mengjem, —Pecajias y —Pécaj (Isragl),
151-31
2.3 +-Jotén (740-736) y —Ajaz (736-716) en Juda, 15:32-16:20
2.4 —Oseas (732-724), caida de Samaria (722/21); causa: idolatria, 17:1-23
2.5 Origen de los samaritanos, 17:24-41; > Juan 4

3. El reino deJud4, sur: los tltimos afos (hasta 587/86 a.C.), 2 Reyes 18-25
3.1 ++Ezequias (716-687), Senagerib invade (701), 18:1-20:21; - // Isaias 36-39
3.2 Dosreyesimpios. -Manases (687-642) y —Amodn (647-640), 21:1-26
3.3 ++Josias (640-609): reformay muerte tragica (la profetisa Juldd), 22:1-23:30



3.4 —Joacaz (609), -Joaquin (609-598), -Joaquin y la deportacién | (598), 23:31-24:17
3.5 —Sedequias (598-587/86), sitio y saqueo, la deportacion |1 (587/86), 24:18-25:21
3.6 Godolias, gobernador de Juda (587/86), asesinado, 25:22-26

3.7 Joaquin (en exilio) liberado por Evil- merodac de Babilonia (562-61), 25:27-30

Nabonido (559-539 a.C.), ultimo emperador de Babilonia
Ciro € persa conquista Babilonia (539 a.C.), edicto 538 que deja alos judios volver a Jerusalén
Reconstruccion del Templo (520-515 a.C.); 458, Esdras; 444, Nehemias; 333, Algandro Magno

1. Pobresy oprimidos. Como sefida David Pleins (2000:105-111, 152, nota 29), la HD no
enfoca € problema de una clase de pobres en si, pues contempla € destino de dos naciones
enteras (su prosperidad, malestar y destierro final). Mayormente, procura advertir contra la
amenaza del exilio (primera edicion de laHistoriabajo €l rey Josias) y entonces explicar la causa
de la catastrofe (la edicién exilica final, 560 a.C.). No obstante, la edicién final surgié entre los
exiliados empobrecidos en Babilonia, que habian perdido su tierra'y todo, mientras también los
que quedaron en Juda fueron los “pobres” (dal) de la tierra (2 Reyes 24:14 y 25:12). S la
destruccion de Jerusalén y el Templo fueron causadas por el fracaso de los reyes en su intento
por centralizar el culto en Jerusalén y asi evitar la idolatria, la historia implica que la pérdida de
latierray el empobrecimiento de los exiliados se debio mayormente a latolerancia de laidolatria
por parte de los lideres politicos. Especidmente en naciones modernas democréaticas, con
divison de poderes (gecutivo, legidativo, judicid), seria un error suponer que la
culpalresponsabilidad por los éxitos y fracasos siempre descansa en un lider (presidente), y
podemos sospechar que e andlisis de causalidad histérica en Reyes también es demasiado
smplista. No obstante, Reyes sefidla como ciertos lideres y sus decisiones y politicas pueden
tener consecuencias decisivas en cualquier época.

1.1. La corvée de Salomén (una leva de trabgjos forzados, hebreo: mas). En su
denuncia del proyecto de los jueces de abandonar el gobierno y establecer una monarquia,
Samuel habia advertido especificamente como las monarquias esclavizaban a mucha gente (lo
que seria hacer que Israel regresara al estado de esclavitud sufrido en Egipto, Ex. 1:11-14; 5:1-
19; cf. 1 Sam. 8:12-17). Asi, partiendo de Salomodn, Reyes demuestra como la profecia de
Samuel fue cumplida. La corveé (mas) de Salomodn reclutd a 30,000 hombres de Isragl durante
periodos de tres meses (1 Reyes 5:13-18, 27-32). Segun Reyes, solamente los extranjeros
sufrieron la esclavitud permanente (nas ‘obed), de la cual los varones israelitas estuvieron
exentos (1 Reyes 9:15-25; 2 Cron 2:2, 17-18; 8:7-10; Steven Tuell 2001:122-123; ver Walter
Brueggemann 2000:59; Gottwald HB 1985:322; Jerome Walsh 1996:100-01, 122-125). Tal vez
en ciertas fuentes, las descripciones del trabajo forzado y esclavitud se presentan sin critica como
algo norma en las monarquias, pero en € contexto de la HD, dada la denuncia anterior de
Samuel (ademés del relato del Exodo), la condena estaimplicita.

1.2 Eliasy Eliseo: milagros para los *pobres/empobrecidos. Como sefiala Marsha
White: “Elias aparece como un santo itinerante que vigja de grupo en grupo [de los “hijos de los
profetas’], haciendo milagros, en respuesta a los pedidos de ayuda, por parte de sus discipulos
que sufren la pobreza’ (2000:398; ver 1997). De los 18 relatos de milagros hechos por Elias y
Eliseo, ocho obviamente responden a las necesidades de personas pobres, empobrecidas y
necesitadas.



Reyes le acredita a Elias seismilagros (David Pleins 2001:112-113):
*1 Alimentado por los cuervos, bebe del arroyo (I Reyes 17:1-5)
*2 Supleharinay aceite a la viuda de Sarepta y leresucita a su hijo (17:7-24)
*3 Derrota a los profetas de Baal, invocando fuego del cielo (18:1-46)
*4 Camino a Horeb, Dios |o alimenta con panecillos y agua (19:1-18)
*5 Invocafuego del cielo contralos soldados invasores (2 Reyes1:1-18)
*6 Sinmorir, esllevado a cielo por un torbellino, en un carro de fuego (2:1-12)

Pero Eliseohace doce milagros (pues pidio y recibié una doble porcion del espiritu de Elias, 2
Reyes2:9-10):

1 Partelas aguas del rio Jordan (2 Reyes 2:13-18; > Moisés, Ex. 14; > Josué 3)
*2 Purifica el agua de un manantial amargo (2:19-21)
3 Maldice a42 jovenes delincuentes burlones (2:23-35; despedazados por dos 0sas)
*4 Quple aceite para una viuda de uno de los hijos de los profetasy sus hijos (4:1-7)
5 Resucitaa hijo de la sunamita, de familia pudiente (4:8-37)
*6 Purifica del veneno la olla de guisado de |os hijos de |os profetas (4:38-41)
*7 Alimentacion de cien varones (4:42-44), - alimentacion de los 5000, Marcos 6
8 Sanadelalepraa genera Naamén de Siria (5:1-19)
9 Conocimiento milagroso de la deshonestidad de su asistente Guiezi (5:20-27)
*10 Haceflotar el hacha prestaday perdida (6:1-7)
11 Castiga con cegueray captura unatropainvasora de Siria (6:8-23)
12 Los huesos de Eliseo resucitan a un cadaver (13:20-21);

(cf. lacarta péstuma de Elias a rey Joran, 2 Cr. 21:12-15).

Ver laprofecia de Eliseo que anuncia € fin del hambre en Samaria asediada (7:1-2, 17-20).

1.3 Jezabel y Ahab se apropian con violencia de la vifia de Nabot (1 Reyes 21:1-28;
cf. 2 Reyes 9:21-37). El relato sobre la vifia de Nabot, donde e profeta Elias denuncia la
opresion violenta de Jezabel y Ajab, sin duda es uno de los textos mas importantes para apreciar
la ensefianza de la Biblia sobre los pobres. Sin embargo, como sefiala David Pleins, Nabot no es
pobre, sino un pequefio propietario con terreno, en un barrio alaveradel palacio rea (2001:115;
ver Num. 26:5-9y Lev. 25:23). El vocabulario de pobreza no ocurre en el texto—tampoco en la
denuncia de la monarquia que hace Samuel (1 Samuel 8), ni en la descripcion de como Salomon
usa esclavos (corveé) en la construccion del Templo y otras obras (1 Reyes 5:13-18; 9:15-23;
121-7). Pleinsaun concluye: “Elias no defendio a los pobres como un Amos o un Miquéas lo
hubiera hecho” (2001:115). Sin embargo, Elias se hizo solidario con laviuday € hijo de ésta, a
punto de morir en Sarepta durante una sequia que causd hambre (1 Reyes 17:8-24). Por cierto,
aunque necesitados por e hambre, la viuda y su hijo no son pobres, pues tienen casa propia de
dos pisos (1 Reyes 17:17, 19, 23). Pleins concluye que €l proyecto de Reyesy la HD no es
defender a los pobres, sino alos propietarios amenazados por reyes tiranicos (2001:115).

Sin embargo, € hecho que la redaccion final de la HD ocurrié en e exilio, como literatura para
propietarios exiliados y empobrecidos, implica una “opcion por los empobrecidos’, s no por los
“pobres’ en e sentido de la clase defendida por Amésy Miqueas, en € siglo VIII aC. Ademés,
los pobres, defendidos en tantos textos biblicos, representan un grupo en la clase més amplia de



los débiles, que comUnmente sufre la injusticia 'y la opresién violenta (= 2 Corintios). Por lo
tanto, la exégesis de los textos no debe crear wna dicotomia entre pobres y otros débiles que
sufren la opresidn, sino ver alos pobres como la manifestacién coman del grupo més amplio. El
relato sobre Nabot mantiene su caracter paradigmatico, porque desenmascara €l egoismo cruel y
tirnico de una clase élite y los mecanismos comunes (testigos falsos sobornados) que traicionan
y burlan los procesos judiciales. Hace patente también d porqué los Diez Mandamientos dicen:
“No darés contra tu préjimo falso testimonio” (Ex. 20:16 // Deut. 5:20; Ex. 23:1; Marcos 10:19;
Lucas 18:20; Mateo 19:18; Rom 13:8-10). El falso testimonio (obtenido mediante el soborno)
€S un mecanismo comin de violencia asesina. A veces los oprimidos (como los patriarcas
emigrantes de > Génesis) logran sobrevivir solamente por engafio y mentiras; y por eso la
preocupacion de la Biblia es prohibir el falso testimonio de los ricos, no los subterfugios de los
pobres y oprimidos.

El relato de Nabot también es fundamental para entender la Biblia, porque, como sefiala Walter
Brueggemann, €l conflicto dramético entre Yahvé y la idolatria (Elias contra los 450 profetas de
Baal en 1 Reyes 18) es un conflicto entre los valores representados por |os profetas paganos de
Jezabel y los profetas de Yahvé, e Diosdel = Exodo (2000:209). En un sentido, entonces, los
fundamentalistas tienen razon cuando insisten en que la tolerancia no es € valor Unico o absoluto
en las Escrituras (sea la Biblia hebrea, e Nuevo Testamento o e Coran). Sin embargo,
comunmente se equivocan cuando promueven la intolerancia en las formas de xenofobia,
racismo, machismo, sexismo, heterosexismo y homofobia, en vez de defender los derechos de las
mujeres y las minorias débiles oprimidas. Elias y su Dios eran “intolerantes’ porque se
opusieron a lainjusticiay a la opresion violenta, una especie de intolerancia poco comun entre
los grupos fundamentalistas que se enorgullecen de ser “pro-vida’ aunque toleran y aun
promueven la opresion, la violenciay muerte contra mujeres, pobresy minorias sexuales.

1.4 Descripciones de opresion y liberacion en 12 Reyes. Aunque € vocabulario
técnico es muy raro en 12 Reyes (ver los ‘pobres” (dal) de la tierra, 2 Reyes 24:14 y 25:12,
citado arriba), ademés de las descripciones concretas, como € hambre en las narraciones
proféticas, e vocabulario para la opresion y la liberacién es mucho mas comin y usuamente
implica una experiencia de pobreza/empobrecimiento (Hanks 1982/83; Pons 1981; Kim 1981):

1 Reyes

El rey David liberado de toda opresion (tsarah 1) filistea, etc. (1:29)

Las opresiones ("anah) de David (2:26)

Oracion de Salomon: s aguien dafia (khata”, peca contra) su préjimo (8:31)
Un enemigo asedia(tsarar 1) alsrael (8:37)

Dios humilla ("anah) alos descendientes de David (11:39)

El profeta Micaias encarcelado por Ahab (lachats, dos veces, 22:27)

2 Reyes

Israel oprimeaMoab (3:4-5; impuestos como mecanismo de opresion)

Rey de Aram oprime (lachats dos veces) Isragl, Y ahvé libertador (13:4-5)

Hazael, rey de Aram, oprime (lachats) alsrael y Yahvé libera (su pacto, 13:22-23)
Yahvé, libertador de Egipto (17:7), idolatria, ira, opresion (‘anah), exilio (17:18-20)



Senaquerib oprime a Ezequias (2 Reyes 18:17-37 // Isa. 37-39; pero 2 Reyes 18:14-16
sin// en lsaias)

Diade opresion (tsarah I; 19:3)

Tributo a Faradn (un mecanismo de opresion, 23:33-35)

Ve también la corvée de Sdomén, 1.1 ariba;, fata una investigacion detallada de los
mecanismos y las met&foras de opresion (ver “yugo” y “dedo mefiique’ en 3.3 abgjo). 2 Reyes
3:19 sefiala la necesidad de un descanso paralatierra como en el afio del jubileo (= Levitico 25,
laecologia).

2. Mujeres: Reinas, madres, profetisas, prostitutas (obres) y Dofia Sabiduria. Con la
centralizaciéon del poder bajo la monarquia, la libertad y € estatus que las mujeres disfrutaron
bgo los = Jueces disminuyd, aunque la diferencia no fue tan notable en la vida diaria de las
muijeres en las adeas (Claudia Camp 1998:103; David Pleins 2001:115-119, Mujeres en la HD).
Aunque las mujeres campesinas perdieron poder bgjo la monarquia, con frecuencia en los
palacios reales una reina madre podia gercer un poder decisivo. Asi, cuando Betsabé se presenta
al rey David, es ella quien se postra (1 Reyes 1:16), pero cuando su hijo Salomon se presenta
ante ella, é se postra (1 Reyes 2:19). Latendencia de > 1-2 Samuel de presentar mujeresen
par es (Jobling 1998:181-184; - Lucas) también es caracteristica de 1-2 Reyes:

Dos mujeres de David: Abisag y Betsabé, 1 Reyes 1:1-53;

Dos prostitutas, madres solteras, 3:16-28;

Dos madres canibales, 2 Reyes 6:24-31,

Dos reinas impias. Atalia, 8:16-19 (esposo Jordn en € sur); 11:1-16; > Jezabel, 1 Reyes
16-21 (esposade Ajab en € norte);

Laesposade Naaman y su esclavaisradlita, 2 Reyes 5:2-4.

Comunmente, Reyes también vincula mujeres con profetas. Profetas solteros ayudan a mujeres
débiles (ver Natan con Betsabé, abagjo) o pobres (tres mujeres, cinco milagros):

Eliasy la viuda de Sarepta: harinay aceite, resurreccion, 1 Reyes 17:8-24;

Eliseo y unaviuda: aceite, 2 Reyes 4:1-7;

Eliseo y larica mujer sunamita: nacimiento y resurreccion de su hijo, 2 Reyes 4:8-37;
su tierra devuelta, 8:1-6.

Claudia Camp sugiere que “El relato de un milagro sirve como géenero de empoderamiento
(“empowerment”), que se comparte entre personas que luchan para sobrevivir, para animar su
propiainiciativa frente ala desesperanza’ (1998:103). La creciente opresion y empobrecimiento
de los campesinos bajo la monarquia probablemente proveyo € impulso para los relatos de los
milagros de los profetas (Camp 1998:103).

2.1 Reinas. LaBiblianombra cinco reinas extranjeras. de Seba (1 Reyes 10), Vastiy >
Ester de Persia, Tapanés de Egipto (1 Reyes 11:19-20) y Candace de Etiopia (asesorada por €l
eunuco de > Hechos 8:27). Aunque Salomon recibid a la reina de Seba (soltera) con méaximo
honor, Isragl no aprobo reinas auténomas. Por lo tanto, Ataia, que tomo e trono de Juda
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después de la muerte de su hijo Ahazias y rein6 por siete afios, fue considerada ilegitima (2
Reyes11:1-16).

2.2 Reinasy reinas madres. En lsragl y Juda las reinas madres gercieron bastante
autoridad en las luchas de poder e intrigas en el palacio (ver Betsabé, madre de Salomon, abgjo).
Después de ladivision del Reino, 1-2 Reyes subraya la importancia de |as reinas madres en Juda,
al nombrarlas en todos los casos menos en dos (Joran y Ajaz) de los 19 reyes (cf. las once reinas
madres nombradas en > Cronicas;, Walter Brueggemann 2000:32; Linda Schearing, “Queen”,
ABD V [1992], 583-586).

Rey Madre Textos
1 —Roboéan (931-913a.C) Noama 1 Reyes14:21 // 2 Cron. 12:13
2 —Abiam/Abdias (913-911 a.C.) Maca 15:2 /I 2 Cmon. 12:2
3 +-As4 (911-870aC) Macé (abuela) 15:10, 13 // 2 Cron. 15:16
4 +-Josafat (870-848 a.C.) Azuba 22:42 /[ 2 Cron. 20:31
5 —Jorén (848-841a.C) ?7?
6 —Ocozias (841, muerto por Jehl) Atalia 2 Reyes 8:26 // 2 Cron. 22:2
[7 —Atalia (841-835), unicareina Acab padre] 11:1-20; 8:16-19 // 2 Cron. 22:2
8 +-Joés (835796 a.C.) + Joyada Sibia 12:1 // 2 Cron. 24:1
9 +—Amasias (796-781 a.C.) Jordan 14:2 // 2 Cron. 25:2
10 +-Ozias (781-740 a.C.) Jecolias 15:2 // 2Cron. 26:3
11 +-Jotan (740-736 a.C.) Jerusa 15:33 // 2 Cron. 27:1
12 —Ajaz/Acaz (736-716a.C.) 7?
13 ++Ezequias (716-687 a.C.) Abi 18:2 // 2Cron. 29:1
14 —Manasés (687-642 a.C.) Hepziba 211
15 —Amén (642-640a.C.) Mesulémet 21:19
16 ++Josias (640-609 a.C.) Jedida 22:1
17 —Joacaz (609a.C., 3 meses) Jamutal 2331
18 —Joacim (609-597 a.C.) Zebuda 23:36
19 —Joaquin (597 aC., 3messs) Nausta 24:8 Deportacion (597 a.C.)
20 —Sedequias (597-587/86 a.C.) Jamutal 24:18 Caida de Jerusalén

2.3 Betsabé, Urias el hititay € profeta Natan (1 Reyes 1:1-2:25). Aunque Betsabé
era muy hermosa, su esposo Urias prefirio dormir con la guardia real del palacio de David y
tapar su preferencia con latradicion del celibato militar (2 Sam 11:6-13; ver 1 Sam. 21:4-5). Ta
vez, consciente de la preferencia (‘orientacion sexual”) de su esposo, Betsabé aprovecho la
ausencia para tomar su bafio en e techo de la casa (no adentro, como seria la costumbre), donde
el rey David (pero no los otros vecinos) podria observarla desde su nuevo palacio (2 Sam 11:1-
5). Después en ladecision final sobre el sucesor de David, Betsabé'y el profeta Natén colaboran
para asegurar €l triunfo de Salomon (hijo de Betsabé) contra Adonias, su medio hermano mayor.
Aprovechandose de la senilidad de David, Betsabé y Natan manipulan a rey y logran
convencerlo de que habia hecho un voto en cuanto a que Salomon, su hijo menor, seria su
sucesor. Por estar en posiciones mas débiles, Natan y Betsabé inventan €l relato del supuesto
voto (ver los trucos de las matriarcas y patriarcas en situaciores vulnerables, mujeres y
emigrantesen - Génesis; Claudia Camp 1998:104-05).
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2.4 Jezabel y Elias. Labiblistalesbiana Phyllis Trible califico bien alareina Jezabel y
al profeta Elias como “la pargja extrafia’ (“The Odd Coupl€”), pues el conflicto fundamental que
Reyes describe no es entre Ajab y el profeta, sino entre Eliasy lainfame esposadel rey (1 Reyes
16:31; 18-19; 21; 2 Reyes 9; &> Apoc. 2:20-23). Como sefela Trible (1994), Jezabel y Elias se
yuxtaponen en todo sentido:

Jezabel Elias

Evangelista fanatica de Baal Profeta celoso de Y ahvé

Extranjera (de Tiro) Israelita de isradlitas

Mujer (casadacon € rey Ajaz) Varén (soltero)

Reina desde su palacio Ministerio itinerante

Ejerce poder monarquico tiranico Instrumento del poder divino milagroso
Mata y amenaza matar Vivificay huye para salvar su vida
Muerte violenta y vergonzosa Llevado d cielo en carros de Dios

Aunqgue es la encarnacion del mal, Jezabel demuestra que en las antiguas sociedades patriarcales
una mujer capaz podia ser tan macho y gjercer tanta autoridad como los varones. Su autoridad se
hace evidente por e hecho que Jehd, fundador de la dinastia siguiente, tuvo que matarla para
establecer su reinado—y ella enfrenta la muerte con una dignidad y un corge admirables (2
Reyes 9:30-37). La hiblista Victoria Kolakowski, una transexual, analiza el papel del género en
el relato de la muerte de Jezabel, enfocando la presencia de los eunucos. Estos funcionarios del
palacio tomaron partido con Jehd, y echaron a Jezabel desde la ventana del palacio para provocar
su muerte, luego de lo cual los perros lamieron la sangre (cumpliendo la profecia de Elias contra
ella). Kolakowski cita la interpretacion de Dana Nolan Fewell y David Gunn que afirman que
Jezebel representa “la mujer extranjera poderosa, la ‘Otra que debe ser temida y culpada’ y
concluye que Jezabel en efecto habia castrado a los varones de Israd (su esposo Ajab incluso,
cuyo gemplo cobarde sigue Jehl). Los eunucos, entonces, reflgjan la condicién de los varones
en Israel bajo Jezabel (castrados): tienen que colaborar con Jehl y matar a Jezabel para recuperar
su plena humanidad (Kolakowski 2000:108).

Aunque 12 Reyes nombra a 17 reinas madres de Juda (de los 19 reyes, degja sin nombrar
solamente a la madre de Joran y ala de Aja?), de los 18 reyes de Israel, norte, Reyes solamente
nombra a Jezabel (madre de Ocozias y Jorén; 1 Reyes 16:31; 22:51; 2 Reyes 3:2; 9:22) y ala
viuda Zerta, madre de Jeroboan (1 Reyes 11:26). El buen rey Asatuvo que quitar a su madre
Maca de su puesto, porque €lla habia hecho una imagen de Aserd (1 Reyes 15:13 // 2 Cron.
15:6). Ultimamente, la mayoria de investigadores concluye que la diosa Asera fue cominmente
adorada a la par de Y ahvé, aun en Judd, pues la arqueologia ha descubierto abundantes pruebas
de la adoracién de esta diosa durante toda la monarquia, incluso en Jerusalén (Saul Olyan 1988;
Claudia Camp 1998:103; Steven Holloway 1992:79-80). En paralelismo con Reyes, > Crénicas
nombra a once de las reinas madres, terminando con Ezequias, pero partiendo de Manasés,
Cronicas dgja de nombrar a las reinas madres.

2.5 Laesposa de Jeroboan I, e profeta Ahiasy € principe enfermo (1 Reyes 14:1-
18). Esta leyenda profética nombra a todos los persongjes menos a la mujer: ademas del rey
Jeroboan, Abias (su hijo enfermo que muere), y Ahias que habia profetizado € cismay €
reinado de Jerobdan. Como sefiala Adele Berlin (WS, 2001:271-272), la mujer es un vehiculo



literario, sin nombre, disfrazado, que funciona como la voz del rey y del profeta, pero sin
hablar—y el profeta la saluda solamente como “ esposa de Jeroboan” (1 Reyes 14.5).

2.6 La profetisa Julda (2 Reyes 22:14-22 /| > 2 Cron. 34:22-28). Cuando € sumo
sacerdote Jilquias y €l escriba Safan le llevan al rey Josias € rollo de un libro que Jilquias habia
descubierto en el Templo (2 Reyes 22:8-13; - Deuteronomio), €l rey manda que consulten a
Yahvé Sin deliberar, las autoridades salieron a consultar a Julda, profetisa del Templo, “esposa
de Salun”, e encargado del vestuario, quienes vivian cerca. Dado que la Biblia hebrea incluye
pocas referencias a profetisas, es notable que, frente atal crisis, las autoridades consultasen a una
mujer y que Reyes y Cronicas (cas idénticos) presenten esto como algo totalmente normal.
Podemos preguntar s es intencional que tres de las cuatro profetisas nombradas en la Biblia
hebrea se presenten con una dimension negativa

- Miriam criticaaMoisés y es castigada por Y ahvé con lepra (= Numeros 12);

Débora, la tnica juez mujer y la tnica profetisa sin falas (= Jueces4-5)

Noadias se alia con los enemigos de Nehemias (= Neh. 6:14)

Julda le promete a piadoso Josias que é morird “en paz”, pero fue muerto en la batalla

de Carquemis (2 Reyes 23:28-30 // 2 Cron 35:20-27).

Por otro lado, como sefidla Claudia Camp, € rollo descubierto en el Templo podia haber sido
fraudulento, hasta que la profetisa Julda

autorizo e documento que llegd a ser e nicleo de las Escrituras para € judaismo y la
crisiandad. Su validacion de un texto representa e primer acto reconocido en € largo
proceso de laformacion del canon. Julda autentica un documento como palabra de Dios,
y le da asi la santidad requerida para establecer un texto como autorizado y cardnico
(2001 WS:96).

Walter Brueggemann (2000:548-49) subraya que la narracion ensefia como € rollo de
Deuteronomio prevalece sobre el Templo (representado por € sumo sacerdote Jilquias) y sobre la
monarguia (Josias). Pero cuando Brueggemann afiade que la Ley también prevalece sobre la
profecia, parece ignorar las implicaciones del texto que Claudia Camp sefidla sobre e papel
original y decisivo de la profetisa Julda. Brueggemann reconoce que la profecia de Julda esta
aliada con la Tord, pues, como Deuteronomio, Julda rechaza laidolatria e insiste en la adoracion
exclusva de Yahvé “Asi la Tora y la profecia son compafieras y aliadas* (2000:549; ver
Deuteronomio 13; 18:14-22).

Hoy tenemos la ironia que muchas biblistas feministas cuestionan el canon tadiciona de las
Escrituras (libros mayormente escritos y canonizados por varones), lo que seria una gran hergjia,
seguin €l juicio de muchos varones. Pero si la Biblia misma presenta una relacion dial éctica entre
Ley/Escrituray profecia, y si fue una mujer quien primero encaminé el proceso de canonizacion,
¢como podemos rechazar la posibilidad de reconsiderar |a historia del proceso de canonizacion
en las culturas patriarcales tradicionales, incluso aceptando profecias modernas? (Ver Deirdre
Good WBC 1998:475-81; Dianne Bergant “Canon”, DFT 1996:35-36). Una diferencia entre los
relatos paralelos sobre Julda es que 2 Crén. 34:14 se refiere a rollo descubierto como la Ley de
Yahvé “dada por medio de Moises’ y probablemente entiende que es todo € Pentateuco
(Williams 402; Japhet 1030; cf. Deuteronomio en 2 Reyes 22). Pero s es asi, Cronicas presenta
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un segundo paso en & proceso histdrico de canonizacién, que aumenta alin més la autoridad de la

profetisa:  jJulda establece € estatus candénico de todo € Pentateuco, no solamente de una
version primitiva de Deuteronomio!

3. Minorias sexuales: Profetas solteros, reyes poligamos, viudas, prostitutas....

3.1 Profetas solteros en las comunidades de “los hijos de los profetas’ (H.P. Mller
[1998], nabi” [profetd, TDOT IX, 129-150, esp. 142-143; DHHBE y RV95EE, notas de 1 Reyes
20:35y 2 Reyes2:3y BJ nota de 2 Reyes 2.3). David Pleins [lama alos actos de poder por parte
de los profetas (sus milagros) “chamanismo como politica’ (2001:111-115). Pleins afirma que,
especialmente en las figuras de Elias y Eliseo, podemos ver “€ papel integral que e fendmeno
antropologico del chamanismo juega en la formacién de la vision de la HD” (2001:111). Las
investigaciones en las ciencias sociaes distinguen entre la posesion espiritua y e papel del
chaman como mediador de poder espiritual. El chaman es un profeta y sanador inspirado, una
figura religiosa carismatica, pues controla los espiritus y usualmente los encarna (Pleins 113,
citando al. M. Lewis). Parecidos son los berdache de los pueblos indigenas americanos, lideres
espirituales con “dos espiritus’ (de vardn y de hembra) que representan varias minorias sexuaes
(Walter Williams 1986). En Samuel y Reyes, casi todos los profetas varones son lideres
espirituales solteros (“chamanes’; cf. Julda y los pocos profetas casados. Samuel, Sall, e >
Isaias (Is. 36-39 // 2 Reyes 18-20), - Is. 7:3; 83, 18, > Ezequid, viudo;, - Oseasy esposa
prostituta; ver, abgjo, la viuda de un profeta, 2 Reyes 4:1-7).

Samuel (1 Samuel 8-12; ver su genealogiaen 1 Cron. 6:33-34). Aunque casado, Samuel
es un lider en una escuela de los hijos de los profetas, comunidades ascéticas, donde varones,

casi sempre solteros, profetizaban, acompafiados con misica, y donde era comun verlos caer en
trances (1 Sam 19:18-24; ABD 5:483; > 1-2 Samud!).

Saul, casado, encuentra un grupo de profetas extaticos (1 Sam. 10:5-13). Después de ser
rechazado por Dios, Sall sali6 en busqueda de Samuel, “pero el Espiritu de Dios vino con poder
también sobre él, y Sall estuvo en trance profético por todo € camino, hasta llegar a Nayot de
Rama. Luego se quito laropay, desnudo y en el suelo, estuvo en trance en presencia de Samuel
todo € diay todala noche. De ahi viene e dicho “¢Acaso también Sall es uno de los profetas?’
(1 Sam 19:18-24; cf. 10:9-11). David, también en éxtasis, bailaba escandalosamente y cas
desnudo, a traer €l arca de Yahvé a Jerusalén (2 Sam. 6:14-16, 20; > |saias 20; sobre € éxtasis
ver 1 Sam. 10:5-6, 19, 11-12; 19:20, 24; 1 Reyes 22:12).

Elias, soltero (1 Reyes 17-22, 2 Reyes 1-2), asociado con los hijos de los profetas (2
Reyes2:5, 7); denunciaa Ajab (1 Reyes 17-21

Eliseo, soltero (2 Reyes 2:3-9:7), apoya la conspiracion de Jehu (2 Reyes 9:1-27). Como
sefiala Marsha White, “Eliseo aparece como un santo itinerante que vigja de grupo en grupo [de
los “hijos de los profetas’], haciendo milagros, en respuesta a los pedidos de ayuda, por parte de
sus discipulos que sufren pobreza” (2000:398; ver 1997). Comunidades de los “hijos ¢ los
profetas’ existieron en Betel, Jerico, Gilgal, Samariay €l Monte Carmel (2 Reyes 2:1-5):
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— No vivieron con esposas € hijas/os, sino con otros discipulos (ver 6:1-7, € hacha

prestada que flotd; cf. unaposible excepcion: Eliseo ylaviuda de un profeta, 2 R. 41-7);

— El celibato no fue obligatorio (ver 4:1-7, una viuda, abgjo);

— Comparten comidas (4:38-41, la olla envenenada); cf. los profetas de la corte, 3:13;

— Incluye ajovenes (5:22), como €l siervo de Eliseo (9:1-13, esp. 4);

— Su director espiritual “padre” (1 Sam. 10:12; 1 Reyes19:20; 2 Reyes 2:12; 6:21; 1314,
cf. Mateo 23.9).

3.1.1 Doce profetas en Reyessin // en Cronicas(AB12 Ixxv-Ixxvii).
[Samuel, 1 Samuel 8-12; ver solamente su genealogia en 1 Cron. 6:33-34]

Ahias (1 Reyes 11:29-39; 12:25-13:32; 14:1-20) le profetiza a Jeroboan: sureinadoy la
muerte de su hijo;

Semaias (1 Reyes 12:22-24) le profetiza a Roboan que no hagan guerra contra Jeroboan,

Un “hombre de Dios’ denuncia a Jeroboan, muerto por un ledn (1 Reyes 13:1-10, 11-34);

Esposa de Jeroboan pide que Ahias sane a su hijo (1 Reyes 14:1-18; ver 15:29-30; 11:1-
40; 25:12-13:32);

-+ Jehl (16:1-7) condenaaBasay su casa;

Eliseo (1 Reyes 19:19-21; 2 Reyes 1-13), asociado con los hijos de los profetas;

Uno de los hijos de los profetas (1 Reyes 20:35-43), condenaa Ajab (con S&M);

Un “hombre de Dios’ apoyaa Ajab contra Ben Adad, rey de Siria (1 R. 20:13-14,22,28);

Micaias (1 Reyes 22:1-28) predice € fracaso de la guerra de Ajab y Josafat;

Jonés apoya la expansion imperial de Jeroboan Il (2 Reyes 14:23-25); > Jonés,

Isaias denuncia a Asiria (2 Reyes 18:13-19:37; 20:1-19);

Los siervos de Y ahvé, sus profetas, denuncian a Manasés (21:10-15).

3.1.2 Diez profetasen HD (Samuel-Reyes) con // en Crénicas

C1 Samuel (1 Sarmuel 1; 3; 7:3-6; 8:1-22; 9:1-10:27; 11:1-13; 12:1-25; 13:8-15; 15:1-35;
19:18-24; 28:3-25); ultimo juez (1 Sam 7:6, 15); hogar en Rama (7:16-17); sacrifica (7:7-9);
hijos corruptos (8:1-3); ver solamente su genealogia en 1 Cron. 6:33-34;

S2 Natan (2 Sam 7:1-7 // 1 Cron. 17:1-15; 2 Sam. 12:1-25y Salmo 51:1; 1 Reyes 1:1-
40; 2 Cron. 29:25); sin geneologia o lugar de nacimiento; con Betsabé conspira contra Adonias

S3 Gad (1 Sam 22:5; 2 Sam 24:11-14, 18-19// 1 Cron. 21:9-12, 18-19; 2 Cron. 29:25; 1
Cron. 29:29);

$4 Semaias (1 Reyes 12:21-24// 2 Cron. 11:2, 4; 12:5, quid pro quo; 12:7);

S5 Ahias, de Silo (1 Reyes 11:29-31; 12:15;//¢2 Cr. 10:15?; 1 Reyes 14:2-18; 15:29-30;

S6 Micaias, hijo de Imla, bajo Acab (1 Reyes 22:8-28 // 2 Cron. 18:3-27; ver 1 Reyes
20:35-43; Siglo9 aC.);

S7 Elias (1 Reyes17-19, 21; 2 Reyes 1:1-2:18; cf. 2 Cron. 21:12-15, referencia Unica a
Eliasen Cronicas, una carta jpéstumal de Elias al rey Joran; BJ nota 21:12);

S8 Jehu, hijo de Hanani; Hanani advierte aAsa, 2 Cron. 16.7-9; ver 19:2-3;

C9 lIsdias (dos hijos, Is. 7:3y 8:3, 18; 2 Reyes 19-20// Is. 36—-39; ver 2 Cron. 32:20, 32);

C10 Julda (2 Reyes 22:14-20// 2 Cr. 34:22-28), esposa de Salun; cf. Noadia, Neh. 6:14.
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3.1.3 39Profetassdloen > Cronicas(sin //sen HD).

S1 Amasai (1 Cron. 12:16-18), jefe de 30, espiritu vino sobre él, se comprometen con
David;

C2(-6) Asaf, profetizd bajo la supervision (“manos’, hebreo) de David, y sus cuatro hijos
bajo & padre (1 Cron. 25:1-2; 2 Cron. 29:30);

C7(-13) Jedutun superviso las profecias de sus seis hijos (1 Cron. 25:3);

C14(-29) Heman, vidente (khozeh) de David, superviso las profecias de sus 14 hijos (1
Cron. 254-6);

S30 Iddo (2 Cron. 9:29; 12:15; 13:22), vidente y profeta mencionado como fuente en
Cronicas;

S31 Asaria, hijo de Obed (2 Cron. 15:1-7);

S32 Jahazid, un levita, le profetiza a Josafat (2 Cron. 20:14-17);

S33 Eliezer profetiza contra Josafat” (2 Cron. 20:37);

S34 Zacarias, hijo del sacerdote Jehoiada, muerto en e Templo ( 2 Cron. 24:20-22); >
Lucas 11:51);

S35 Oded/Obed, profeta de Samaria, logro la liberacion de judios cautivos esclavizados
(2 Cron. 28:9-15);

S36 Asaf, vidente (khozeh) ddl rey Ezequias (2 Cron. 29:30);

S37 Jedutun, vidente (cose) (2 Cron. 35:15-16);

¢C?38 Faradn Neco de Egipto le profetiza a Josias (2 Cron. 35:22);

S39 Jeremias(2 Cron. 36:20-22 // Esd. 1:1).

Por lo general, los profetas audidos en Cronicas difieren de los mencionados en Reyes, porque
aquéllos enfocan mas los asuntos del culto, declaran castigos inmediatos, y les faltan las
denuncias contra la injusticia, opresion y violencia (ver Nabot, 1 Reyes 21). Sin embargo, tanto
en Reyes como en Cronicas podemos notar una dialéctica entre las leyes de las tradiciones
recibidas (Deuteronomio y toda la Tora) y las relecturas y aplicaciones posteriores (ver las
adaptaciones en la Pascua de Ezequias). Posteriormente, cuando los oraculos de los profetas
fueron aceptados como Escritura en un canon, podemos notar una dialéctica parecida entre ley
profetas y sabiduria, que procura discernir €l buen camino, guiado por las Escrituras recibidas.

3.2 Viudasy solteras

Eliasy laviuda de Sarepta (1 Reyes 17:8-24), ejemplo de la solidaridad de los profetas.
Solteros con mujeres y pobres. Cf. Eliseo y la sunamita (casada, rica) (2 Reyes 4:8-37,
8.1-6).

Eliseo y la viuda de uno de los hijos de los profetas (2 Reyes 4:1-7). Aunque los hijos de
los profetas casi siempre parecen ser solteros, e celibato no era un requisito absoluto en
sus comunidades (ver Pedro, el Unico casado entre los apostoles de JesUs; y Priscilay
Aquila entre los colegas de Pablo). No sabemos s en €l caso de esta viuda su esposo la
habia dejado para que viviera en una de las comunidades de varones (> Lucas 14:26;
18:29).

La viuda Zertia, madre de Jeroboan (1 Reyes 11:26).

Lareina de Sab4 (solteral/viuda, 1 Reyes 10:1-13// 2 Cron. 9:1-12).
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3.3 Reyes poligamos e impotentes con mujeres concubinas; - ver Cronicas.

El rey Salomon con sus 700 esposas y 300 concubinas (1 Reyes 11:1-13). Aunque para
Croénicas muchas esposas, como muchos hijos, son evidencia de la bendicién de Dios,
esta prueba de la gran rigueza de Salomén (si no de su sabiduria), queda tapada en
Cronicas.

Abisag (1 Reyes 1:11-4, 15). Procurada por los servidores del palacio para establecer que
David era impotente (otra minoria sexual) y ayudar a Adonias a usurpar € trono.

3.4 Eunucos, saris(im), nueve veces enReyes, dos veces enCronicas (= Deut. 23:1;
Nehemias, Daniel). +BJ

- *NVI + 1 Sam 8:16. Samuel profetizaque los reyes israglitas tendrian eunucos 'y
esclavos.

- +1 Reyes22:9// 2 Cron. 18:8. Ahab Ilama a un eunuco (cerca) para buscar a profeta
Micaias

- +2 Reyes 86. El rey delsragl asigna un eunuco a caso de lamujer (tierra restaurada;
Eliseo).

- +2 Reyes 9:32. Jehll manday dos o tres eunucos echan a Jezabel por la ventana (RV95).

- 2Reyes 18:17. Senaquerib envia sus tres oficiales (gentiles); el segundo es eunuco
(RV95). (Ver BJ nota textual, que incluye “eunuco”.)

- +*2 Reyes 20:18. Isaias a Ezequias. sus hijos seran eunucos en el palacio del rey de

Babilonia.

- +*2 Reyes 23:11. Reforma de Josias: un eunuco tiene un cuarto en el Templo (= jDeut.
23:11).

- +2Reyes 24:12, 15. El rey Jehoiquin con sus eunucos y esclavos exiliados a Babilonia
(598 a.C.).

- +2 Reyes 25:9. Eunuco de Nebuzaradan, comandante de la guardia, incendia el Templo.
- +*1 Cron. 28:1. David convoca alos eunucos de su palacio para explicarles sus planes
para la construccion del Templo (¢fueron los arquitectos?).

Ver Abdias, administrador del palacio (¢eunuco / soltero?), enviado por Ahab a Elias (1 Reyes
181-15).

En las nueve referencias a eunucos (aris/im) en Reyes, la tendencia de las traducciones es
desaparecerlos, con e resultado que el lector no sabe que se trata de una minoria sexual (también
en las dos referencias en Cronicasy unaen 1 Samuel; pero ver laNBJ, que siempre es correcta).
La NVI admite que “eunucos’ es la traduccion “litera” (2 Reyes 8:6, 9:32 y 18:17, notas) pero
traduce “oficiales’. En 2 Reyes 20:18 traduce literalmente “eunucos’, pues no seria ningin
castigo que los hijos del rey fuesen “oficiales’ en €l palacio del rey de Babilonia (ver también
23:11; 1 Cron. 28:1 els. 56:3-6). Lanota de Jer. 29:1-2 en RV95EE y DHHBE sugiere que un
eunuco no podia ser casado (como Potifar en Gén 39:1), pero ahora sabemos que muchos eran
casados (> Mateo 19:12 vy literatura citada). Especialmente en Reyes, los prejuicios de los
traductores dgjan a un gran nimero de eunucos (minorias sexuales) como “desaparecidos’.

17



3.5 Prostitutos (gadesh, no “ sodomitas” ; ¢culticos?) en e Templo (= Deuteronomio
23:17-18). Aunque la palabra hebrea gadesh significa “santo, consagrado, apartado para Dios’,
en la Biblia Hebrea el sustantivo masculino se usa seis veces parareferir a prostituto (¢cultico?):
Deuteronomio 23:17(-18). Las versiones vigjos maltradujeron gadesh como “sodomita’:

No haya ramera (gedeshah) entre las hijas de Israel, ni haya sodomita (gadesh) de entre
los hijos de Israel. No traeras la paga de una ramera (zonah) ni € precio de un perro
(keleb) a la casa de Jehova [Yahvéh], tu Dios, por ningun voto, porque abominable es
para Jehov4, tu Dios, tanto lo uno como lo otro (Deut. 23:17-18, RV95; Elaine
Goodfriend WS 2001:231-232).

El mismo error serepite en 1 Reyes 14:24; 15:12; 22:46; 2 Reyes 23:7; Job 36:14. Personas que
utilizan exclusivamente vigjas traducciones fécilmente suponen que las Escrituras Hebreas
contienen seis condenaciones de “sodomitas’, aunque € Hebreo original habl6 solamente de
gadeshim (prostitutos “consagrados’), sin referir ala orientacion sexual de ellos.

Las Escrituras Hebreas muchas veces advierten a los jovenes y varones israglitas de abstenerse
de relaciones sexuales con prostitutas (> Proverbios). Sin embargo, nadie se atreve a ma
interpretar tales textos como una condenacién divina de la “ heterosexualidad” —aunque este es
precisamente el error de los que procuran sacar de las referencias a los prostitutos culticos (mal
traducido como “sodomitas’) una condena de la “homosexudidad’. Gracias a Dios, todas las
traducciones modernas rectifican este grave error y hacen patente que los textos hablan
especificamente de prostitutos—no de “sodomitas’, “homosexuales’ o “heterosexuales’:

“hierédulo”, BY;
“prostitucion ritual” , NVI;
“la prostitucion practicada en los cultos paganos’ , DHH.

Desgraciadamente, la RV95 y DHHBE afirman en una nota anacronica y homofobicas “La
paldbra perro designa a varon homosexual que practicaba en los templos la prostitucién
sagrada’. Sin embargo, tanto la palabra como e concepto de una orientacion “homosexua” es
desconocido hasta € siglo XIX, y aun s hubiera sido conocido, seria imposible determinar la
orientacié n sexual de estos prostitutos (seguramente a veces fueron heterosexuales o bisexuales,
pues servian a ambos sexos). En su nota sobre Deut 23:19, la BJ afirme correctamente: “’ Perro’
designa despectivamente al hierédulo”—sin importar € concepto moderno de orientacion sexual.
Con frecuencialos estudios modernos alin cuestionen si la prostitucion referida era cultica o mas
bién secular (Ken Stone 1996; "Prostitution™ y "Cultic Progtitution” en The Anchor Bible
Dictionary V:505-513, esp. 507-509; - Josué, Rahab; NewY ork: Doubleday, 1992. KFB 77.)

Conclusién. Una vez que reconozcamos que “sodomita’ es un grave error de traduccion de la
palabra hebrea gedoshim (prostitutos culticos), entonces desaparece la Unica base para condenar
las relaciones homoerdticas en 12 Reyes (= Deuteronomio). Es decir, ni € Cbdigo de la
Alianza (Ex. 21-23; 1200-800 a.C.), ni &l Cadigo de Deuteronomio (800-600 a.C.) contienen una
sola prohibicién de relaciones ho moerdticas. Tales relaciones eran aceptables y legales por casi
toda la historia de Israel, desde Moisés (1300 a.C.) hasta la época pos-exilica (538 a.C. en
adelante). Tal comprension de la historia legal explica por qué la intima relacion entre David y
Jonatan pudo pasar sin condenacion por tantos siglos; - 1-2 Samuel. Solamente el Codigo de
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Santidad (Lev. 17-26), la parte més tardia del las leyes sacerdotales (exilicas y pos-exilicas)
contiene dos versiculos que prohiben e sexo ana entre varones (Sin preservativos); = Levitico.
Aun muchos tedlogos fundamentalistas reconocen que no podemos condenar una practica basado
en unos pocos textos aidados de la Biblia, pues hay un sin nimero de textos individuales que
reflggan contextos histéricos concretos, no normas generales. Hace fata establecer una
continuidad histérica en la Biblia y una coherencia teolégica, razonable y cientifica para
establecer normas de la conducta sexual aceptables hoy. La traduccion de gedoshim por
“sodomitas’ es solamente otro giemplo de las muchas maneras en que la ignorancia, € prejuicio
y lahomofobia han corrumpido la recta interpretacion de las Escrituras y tergiversado e discurso
de las iglesias sobre la sexualidad humana; - Cantares.

Deut. 23:17 (femenino) y 18 (masculino)

RV95 Deut. 23:17 X “sodomita’ y 18 notaincorrecta ¢Por qué suponer que €l
prostituto es “un varén homosexual” pero no suponer que la “ramera’ es lesbiana?
NVI: un“hombre” quien “se dedicara ala prostitucion ritual”.

DHH “consagrarse a la prostitucién practicada en cultos paganos’ (ver las traducciones
parecidas en Reyes, que nunca utilizan “ sodomitas’).

1 Reyes
14:24m; RV “sodomitas’; NVI “la prostitucion sagrada’;
15:12 m; RV “sodomitas’; NVI “los que practicaban la prostitucién sagrada’
/I 2 Cr. 15:8, “abominaciones’; RV “idolos abominables’;

22:46m; RV “sodomitas’;
NVI “hombres que practicaban la prostitucion en los santuarios’

- *2 Reyes 23:7m. “progtitucioniddlatra’ jEn & templo en Jerusalén!; ver Aserg, 23:6-7
NVI “prostitucion sagrada’
Job 36:14 m.pl. RV “sodomitas’. Pero como la nota sefidla “lit. como los que practican
la prostitucion cultual”. Pero si el traductor reconoce que el sentido literal nada tiene
que ver con “ Sodoma/sodomitas’, ¢por qué prefieren una traduccion no literal, que reflegja
pregjuicio homofobico y promueve discriminacion contra personas de orientacion
homosexua? ¢Por qué no traduce siempre “prostitucion idolatra” como en 2 Reyes 23:77?
NVI “los que se prostituyen en los santuarios’.

Cf. laforma femenina, con referencia a prostitutas “ consagradas’ (del culto):

Gén. 38:21-22 f., “ramera’ tres veces (cf. v. 15y nota RV95EE); NVI “prostituta’ con
nota (38:21) correcta: “Lit. consagrada; es decir, una prostituta consagrada a culto”.
Oseas 4:14 fpl; RV95 “malas mujeres’; NVI “sacerdotisas’.

Muchos solamente quieren preguntar si existe algun texto en la Biblia que condene a todas las
personas de orientaciéon homosexua o a quienes tienen relaciones sexuales homoerdticas de
cuaquier forma (Ultimamente, Robert Gagnon 2001). Preguntas mas reveladoras podrian
enfocar la homofobia en vez de la homosexualidad: ¢Hay evidencia de prejuicios homofdbicos y
heter osexistas en las traducciones e interpretaciones tradicionales de las Escrituras? ¢Como han
distorsonado las traducciones e interpretaciones de la Biblia los prejuicios heterosexistas y
homofdbicos? - Judas; 1 Cor. 6:9-10; 1 Tim. 1:10. Y ¢coémo hemos utilizado |a Biblia como
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excusa para practicar la discriminacion, opresion y violencia contra minorias sexuales, en vez de
manifestarles el amor de Dios e invitarlos a participar en comunidades inclusivas? Al contestar
las dltimas preguntas, la primera degja de ser significativa. ¢Qué dirian las personas de
orientacion heterosexual s las referencias en la Biblia a “prostitutas en cultos paganos’ se
tradujeran como “ heterosexuales’?

3.6 Dos prostitutas (zonoth), madres solteras, y € rey Sllomoén, 1 Reyes 3:16-28; >
Rahab en Josué. Como sefida Elaine Goodfriend (WS, 2001:268-269), € relato sobre dos
madres que apelan a SalomaAn en su pleito sobre sus infantes (uno muerto, otro vivo) tiene varias
funciones:

ilustra la fidelidad de Yahvé a contestar la oracion del rey, dandole una sabiduria
excepcional paragobernar a pueblo con justicia;

demuestra que la sabiduria divina gue Salomoén recibié implica que lajusticia a canza aln
a los sectores mas marginados de la sociedad isradlita;

reivindica e carécter de una de las madres (probablemente la primera, que presenta la
queja) como una mujer de profunda compasion (rakhamim, del hebreo rekhem, vientre) y

una espontanea disposicion para sacrificar sus propios intereses a fin de savar la vida de
su nifio.

Ademéds, € relato revela una tolerancia y respeto por los derechos de prostitutas, evidente en
muchos textos de la Biblia, pero cas nunca se da en las religiones institucionalizadas (= Rahab
en Josué, Mateo, Lucas). Tanto las iglesias como las sociedades occidentales han tenido la
politica de castigar a las prostitutas como culpablesde crimenes, sin condenar a los varones que
las explotan (> 1 Corintios 5, donde Pablo culpa a los varones cristianos que visitan a las
prostitutas). Las dos prostitutas en el relato podrian ser lesbianas, rechazadas por sus familias,
pues viven juntas, pero la convivencia probablemente es por necesidad econdmica. De todos
modos, ilustran bien las identidades mdltiples de muchas personas, pues son mujeres, pobresy
algun tipo de minoria sexual. Cuando las iglesias reciban ago de la sabiduria diving, en vez de
ignorar a los pobres, mantener a las mujeres en un estatus inferior y promover la injusticia, la
opresion y la violencia contra minorias sexuales, seguiran € buen g emplo del rey Salomon (=
Samo 72, “de Salomon”).

3.7 Dos madres canibales. Con asedio y hambre en Samaria, dos madres apelan al rey
(2 Reyes 6:24-31; ver @ canibalismo en Lev. 26:29 yJer. 19:9). Muchos esfuerzos politicos
modernos pretenden defender “los valores de la familia’, pero parten de la presuposicion que la
familia heterosexual tradiciona es santa, buena y justa, y que para defenderla y fortalecerla es
necesario dictar leyes que discriminen y castiguen a las minorias sexuales. Este relato podria
ayudar atales familias a contemplar “lavigaen e ojo propio” (Mateo 7:3-5), pues.

Pretenden proteger alos nifios de supuestos abusos por parte de varones gay, cuando casi
todo e abuso de nifios ocurre dentro de la familia donde los culpables son los mismos
miembros de la familia (padres, hermanos—ver € hijo de David que viola a su medio
hermana (Amnon y Tamar, 2 Sarruel 13);

Castigan a madres solteras con sus hijos, aunque muchas estén en situaciones imposibles
a causa del abandono por parte de esposos irresponsables que se quedan sin castigo legdl;
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Procuran prohibir que los gays y las leshianas se casen, mientras siguen condenandolos
por una supuesta “promiscuidad”.

Apéndice—Primerasen € reino, Ultimas en lasiglesias: las prostitutas

Si alguien ofreciera todas susriquezas a cambio del amor, burlas tan solo recibiria.
(Cantar de los Cantares 8:7b)

Vino el Hijo del hombre que comey bebe, y dicen: Miren que comildn 'y bebedor, amigo
de recaudadores de imptestos y rameras. (Mateo 11:19)

Jests dijo a los sumos sacerdotes y senadores del pueblo:  Les aseguro que los
recaudadores y |as prostitutas entraran antes que ustedes en € Reino de Dios.
(Mateo 21:31)

Rajab, la prostituta, ¢no fue declarada justa por las obras, acogiendo a los mensgjeros y
despidiéndolos por otro camino? (El hermano de JesUs, Santiago 2:25)

Las prostitutas son una minoria sexua que recibe muy diverso tratamiento en las Escrituras.
Muchos de los primeros textos del Antiguo y Nuevo Testamento afirman una perspectiva
positiva y solidaria con las prostitutas como victimas y clase oprimida (Bird 1989:119-139;
Countryman 1988:32-33; Hanks 1986:12 y articulo en Anchor Bible Dictionary 1992, “Pobre/
Pobreza”). Sin embargo, podriamos citar muchos otros textos, especiamente de Proverbios y
Pablo que las reprueban vivamente. Varios textos claves de - Proverbios ven a la prostituta
como una forastera (nokriyayah/zarah), devota de lareligion pagana o mujer israelita apostata.

Karel Van der Toorn (1989:205) concluye que “la prostitucion sagrada como rito magico en el
contexto de los cultos de fertilidad es un mito historiografico para el caso del antiguo Isragl”. Sin
embargo, la mayoria de los exper tos contintia afirmando que el desesperado deseo de las mujeres
israglitas de producir nifios resultd en manifestaciones de cultos de fertilidad en Isragl, asi como
en otros lugares del mundo antiguo (Anaen 1 Sam. 1:11; cf. la madre de Lemuel en Proverbios
31:2; Ex. 22:18-20; Oseas 4:12-14; Countryman 1988:32-33; Ellul 1975/76:247). Van der Toorn
demuestra que las mujeres israglitas, en especial, recurrieron a la prostitucion para €l pago de los
votos para la burocracia del Templo, pues los votos no necesariamente estaban circunscritos a las
preocupaciones de la fertilidad (Deut. 23:18-19; Nim. 30:1-16). Del mismo modo, McKane (=
Proverbios) desestima la interpretacion del culto de la fertilidad y concluye que en Proverbios
“El maestro de sabiduria esta previniendo a los jévenes contra la relacion con una mujer casada
gue es una prostituta ... pues la cuestion no es que ella sea una devota de Afrodita’ (1970:339).

Aunque es dificil que sea la intencion, Proverbios ofrece tantos detalles sobre las prostitutas que
podemos apreciar que ellas fueron, en gran medida, tanto victimas como victimarias. En tanto
muijeres, estaban en una situacion socioecondémica débil, dependientes del esposo o padre parala
aprobacion de cuaesquiera votos tomados y los fondos para solventarlos (Van der Toorn
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1989:193-197). Incluso en e caso de mujeres extranjeras ricas, |0s esposos que ambicionaban
hacer fortuna con el comercio se llevarian una bolsa de dinero, por cierto sin pedir permiso, para
vigies que duraban meses, y dejaban a la esposa sola y emocionalmente carente, en una casa
bellamente amueblada (Proverbios 7; cf. 2:16-19; 5:1-21; 6:20-35; 9:13-18; 20:16; 22:14; 23:26-
28). El opresivo trasfondo patriarcal es penosamente obvio en muchos textos:

El hijo sabio hace feliz a su padre;
€l que anda con prostitutas derrocha e dinero (29:3).

A diferencia de Pablo, Proverbios se contenta con recomendaciones de sentido coman contra las
progtitutas. los aspectos econdmicos e higiénicos (ver la pardbola del hijo prodigo en Lucas
15:13, 30). Countryman dice: “Desde la perspectiva del antiguo Israel, dar o recibir pago por la
relacion sexua era menos censurable que € apartamiento del marco de la propiedad y la
jerarquia, que normamente la incluia y aseguraba que estuviera a servicio de la familia’
(1988:164). Proverbios amonesta, especiamente, contra recurrir a una extranjera casada que se
prostituye:

La prostituta va tras un bocado de pan,
pero la adlltera vatras e hombre que vale (Proverbios 6:26).

De ese modo, Proverbios extrae conclusiones que ensefian sabiduria, que aconsgjan y guian, no
absolutos éticos universales dogméticos. Metodoldgicamente, sobre los temas sexuales
Proverbios nos ensefia una conducta sabia, por medio de la cuidadosa observacién inductiva de
la experiencia humana, mirando con cuidado € mundo que nos rodea sin pretender una
revelacion especial donde ella no nos ha sido dada:

Un dia estaba yo mirando entre las rejas de mi ventana a unos jovenes sin experiencia
y mefijéen el masimprudente de ellos (7:6-7; ver McKane 1970:334).

Independientemente de lo que hayamos decidido sobre los aspectos més controvertidos de su
interpretacion, obviamente Proverbios ve hostilmente a la prostituta extranjera, como a una
opresora, N0 COMO a una victima, que con una mayor riqueza y astucia logra seducir a
muchachos ingenuos y a esposos israelitas. En este mismo sentido, podemos leer a Pablo, 1 Cor.
69-20, donde los varones cristianos, en especial 10s esposos cuyas mujeres habian hecho votos
de abstinencia sexual para orar (7:5), son amonestados acerca del trato con prostitutas. Como
quiza es el caso en Proverbios, las prostitutas son vistas, aparentemente, como manifestaciones
de las fuerzas demoniacas de la religién pagana (cf. 1 Cor. 10:18-22). Los crigtianos son
exhortados a “huir” tanto de las prostitutas como de su religion idolatra (6:18; 10:14). Los
comentaristas tradicionales agustinianos, que expresan tanta aversion a sexo, nunca nos dicen
como Jesus pudo llegar a ser “amigo” de prostitutas “huyendo” continuamente de ellas.

Jacques Ellul andliza el tema de las prostitutas con perspicacia teologica y biblica, en especial 1
Corintios 6:12-20 (1975/76:216-217, 247-249). Admite que, incluso en Pablo, no son las
prostitutas las condenadas sino los varones corintios cristianos gque se juntan con ellas. Y alaba
“la verdadera libertad que e mismo Jesis practica respecto de las progtitutas. El les habla y
recibe su hospitalidad... les lleva la plenitud del amor de Dios, las respetay restaura su dignidad.
Las libera del desprecio y del juicio moraizante. Derribd la barrera que las aislabay poniaen un



ghetto...” (248-249). Por supuesto, habria sido preferible en un tedlogo que es explicitamente
cristo-céntrico que hubiese iniciado su anadlisis con esas observaciones sobre Jests, en lugar de
traerlo a final como una nota a pie de Pablb. Aun cuando puede decirse mucho a favor del
andlisis de Pablo en su contexto, seria ciertamente muy dificil para una prostituta apreciar en ese
texto paulino el evangelio de Jeslis para las personas oprimidas.

También hubiese sido meor iniciar ese andlisis mediante la detenida consideracion del
sorprendente nimero de textos biblicos que presentan a La Ramera Heroina (Bird 1989:119
139; respecto alos textos del Antiguo Testamento, ver Génesis 38; Josué 2; 1 Reyes 3:13-16; cf.
la genealogia de Mateo 1y Santiago 2:25 en el Nuevo Testamento). Pero dado € hecho que
Ellul es pablo-céntrico, en redlidad agustiniano, més que cristo-céntrico en e &ea de la
sexualidad, rescata los valores socides més evidentemente en su andlisis que en la seccion
dedicada a la homosexuaidad. S Ellul hubiese tenido en cuenta la diversidad y riqueza
exegética de los estudios contemporaneos, jamas habria comenzado su andlisis con las erroneas y
simplistas generdizaciones como que “la prostitucion es condenada’ en la Biblia (247; cf.
heroinas como Tamar en Geénesis 38 y Rahab en Josué 2). El descuido cas total de la doctrina
biblica sobre las prostitutas en serias publicaciones eruditas, cuya rectificacion han requerido
Bird, van der Toorn y otras exegetas feministas, es una reveladora indicacion de la ideologia
neoplatonica, heterosexista'y sexofébica, que domina los estudios biblicos desde los tiempos de
los padres griegos de laiglesia

Aun cuando se abstiene de entrar en debate, Ellul piensa justificar desde 1 Corintios 6:12-20 “la
especia gravedad del pecado sexua” (247), conclusién que habria sido insostenible s hubiera
sido consecuente con la perspectiva cristo-céntrica que afirma en otras areas; cf. especialmente
Lucas 16:18, 18:20 y la fuente Q. Para probar la seriedad del pecado sexual, Ellul cita la
manifiestamente insostenible explicacion de Pablo que los otros pecados son cometidos “fuera
del cuerpo” (1975/76:247-248). Incluso Gordon Fee, un comentarista evangélico conservador,
admite (1987:261-263/ 1994:) que & mismo Pablo nos provee una verdadera lista de pecados que
son cometidos con y contra el cuerpo: ebriedad, glotoneria; cf. suicidio, adiccién a las drogas,
tabaguismo, etc. Indudablemente, los pecados con una dimensién sexua pueden ser tan graves
como cualesquiera otros; por eiemplo, € intento de violacion en bandada de Génesis 19 y Jueces
19. Pero los fervientes intentos retoricos de Pablo para persuadir a los creyentes corintios de
suprimir el patrocinio de la prostitucion, dificilmente suministran un solido fundamento
teol6gico y exegético para la excesivamente amplia conclusion de Ellul (Fee 1987:258 nota 39 /
1994:293, nota 39).

Si la afirmacion de Countryman es correcto (1988:164-166), que tanto la prostitucion como €
incesto fueron originamente considerados como atentados a la propiedad, contra la jerarquia y
dignidad patriarcal, un derroche de la herencia ancestral, entonces la prostitucion representa una
quiebra del honor debido alos padres, ademés de robo: el 5y el 8 delos 10 Mandamientos, no el
7 (contra e adulterio). La diversidad de las perspectivas biblicas nos fuerza a enfrentar
cuestiones sobre los motivos basicos para las prohibiciones biblicas. El solo intercambio del
poder econdémico, dinero, por el poder sexual no pareciera ser el problema basico, puesto que a
los patriarcas les era pagado un precio por la virginidad de sus hijas. El ferviente alegato de
Pablo a los corintios careceria de conviccion en € presente (1) s las prostitutas no son fieles de
otrareligion, (2) si es puesta en cuestion la existencia de los demonios, (3) s es reconocido €
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contexto patriarcal, y (4) s € vinculo entre sexo, amor, economia y matrimonio es visto como
mucho méas complejo de lo que parecieraen 1 Cor. 6:9-20 y en la exposicion de Ellul.

Obviamente, sin embargo, 1 Cor. 69-20 se cita para responder a una multitud de cuestiones
sexuales que exceden el asunto del tema original de Pablo: |os esposos cristianos que visitan
prostitutas cultuales paganas (Smedes 1976:109-136). La doctrina de Pablo en la “ética’ sexua
ha desempefiado el papel de un texto patron, andlogo a de 1 Tim. 2:11-12, que aplasta los
derechos de las mujeres en laiglesiay la sociedad. Lariquezay diversidad de la doctrina biblica
son ahogadas por e enfoque exclusivo en un solo texto. Muchas cuestiones importantes ni

siquiera han sido preguntadas y, mucho menos, debidamente respondidas. Quiza jamés
comprendamos correctamente 1 Cor. 6:9-20 y los textos biblicos que le estén asociados sobre las
prostitutas, hasta que a esta minoria sexual se les permita llegar a ser consumadas exegetas. Sin
embargo, hasta que llegue este utdpico momento, podriamos iniciar un serio examen de lo que
las Escrituras tienen que decir sobre €l sexo 'y las prostitutas, y rechazar gque un texto considerado
candnico silencie otras voces, en especia la del mismo Jesus.

Aun cuando Ellul omite este detalle exegético, hubiera valido la pena, para la orientacién general
sobre e uso de la Biblia en cuestiones sexuales, recalcar el claro sentido de porneia en 1 Cor.
6:12- 20, ver 13, 18. Traducida fornicacién en las versiones antiguas e inmoralidad sexual en las
versiones contemporaneas, el sentido corriente del griego se refiere a la prostitucion; ver porné
en6:15, 16 y nuestro adjetivo pornografico. Los idedlogos fundamentalistas insisten a menudo
en gue las referencias neotestamentarias a la porneia tienen el proposito de condenar todo lo que
esta prohibido o considerado inmundo en los codigos del Levitico. Por supueso, esto los llevaa
las usuales ridiculas inconsecuencias tales como considerar porneia a coito heterosexua de la
pareja casada (ver Levitico 15y el estudio de Countryman sobre la impureza). No pareciera
habérseles ocurrido a las mentes legalistas la posibilidad de que Dios en su sabiduria permitiria
cierta ambigiiedad linguistica en €l tratamiento de las Sagradas Escrituras sobre asuntos sexuales
0 que esperaba que nosotros gerciésemos, devotamente, una pizca de sabiduria, y no
esperasemos tener todo explicado detalladamente en los codigos legales (ver arriba, Pablo 111:10.

Ademés de traer serviciamente a Jesuis para corregir a Pablo, la autoridad maxima, Ellul plantea,
correctamente, un cierto nimero de cuestiones teoldgicas sobre la prostitucion y la relacién entre
este fendmeno de la sexualidad humanay la auténtica libertad, la justicia, 1a opresion y € amor:
“Larelacion con una prostituta es una relacion sin amor. Es una falsificacion del amor. Contiene
uno de los aspectos del amor, € lado fisico, pero separado de él y destruyendo su totalidad. Es
de hecho un gesto de amor, pero carente de su compromiso y verdad. ES un amor roto en
pedazos.... Es una imitacién del amor hecha con una criatura que es despreciada, que es tratada
Como un objeto, que es menospreciada’ (247-248).

Indudablemente, mucho de lo que Ellul dice en ese sentido es exacto, en tanto generalizacion
sociolOgica acerca de la opresion, lainjusticiay €l insulto a la dignidad humana, y es perspicaz
teol6gicamente. Sin embarg, €l vasto absoluto ético que procura trazar no puede establecerse
desde las Escrituras o desde generalizaciones sociol 6gicas (Countryman 1988:202-204). Aunque
el texto ha estado sometido a una larga historia de alegorizacion y espiritualizacion neoplaténica,
Dios ordené a Oseas ir y “amar” a una prostituta.  Muchos de los elementos degradantes y
deshumanizadores que Ellul censura en las relaciones sexuales tipicas con las prostitutas son
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demasiado comunes en las relaciones heterosexuales, y muchos matrimonios cristianos sufren
tanto del negativismo sexual neoplatdnico que podrian estar entre |0s peores en este aspecto.

Estudios recientes han hecho evidente que las recompensas econdmicas y la seguridad
econdémica desempefian un gran papel en las motivaciones de la mujer para e matrimonio.
Ademas, los matrimonios cristianos nutridos en la teologia de la prosperidad, dificilmente serian
excepciones (de un hecho megor comprendido desde nuestra herencia evolutiva, y no  absuelto
como algo debido a “la caida de Adan”). Pero, como los idedlogos comunistas en su defensa del
socialismo, Ellul exalta el ideal del matrimonio heterosexual, olvidando la realidad socioldgica,
pero entonces condena toda otra alternativa comparando la sucia realidad con & matrimonio
idedl.

Los comentarios de Ellul sobre esta area del amor ponen en evidencia un cautiverio ideol égico
comun al saber popular: que € amor expresado sexualmente debe ser exclusivo y permanente.
En un sinnimero de otras &reas, las Escrituras sostienen incesantes testimonios del genuino amor
expresado en encuentros momentaneos y espontaneos. € buen samaritano, “la copa de agua
fria’, los seis elementos repetidos en e paradigma del juicio final (ver Mateo 25:31-46, Ellul
1975/76:319-331). El amor expresado en una relacion inicial, predominantemente sexual, con
una prostituta, podria no representar e mas alto acto de amor humano. Pero s la relacién
continla y madura, podria convertirse en lo que atestiguan las innumerables experiencias
conocidas por cuaquiera que trabagja con tales minorias e, incluso, retratado en obras teatrales,
cinematograficas y literarias. Del mismo modo, muchas relaciones amorosas homosexuales
estables comenzaron con encuentros donde, a lo més, dominaban el sexo y el amor de forma
minima. Ni las Escrituras, ni aun Pablo, ni la experiencia humana nos proveen alguna base para
los absolutos éticos que Ellul propone. Cualquiera que esté comprometido seriamente en el
asesoramiento matrimonia cristiano podria decirle que muchos lugares comunes ideol 6gicos
acerca de la prostitucion son también lugares comunes de los matrimonios cristianos.

Una persona cristiana en una relacion heterosexual, permanente y exclusiva, no es garantia de
que la expresion sexual sea amorosa. El hecho que una prostituta esté implicada y la dimensién
econdmica sea més explicita que en la cultura de nuestros votos matrimoniales, no significa que
el amor, la libertad y la justicia estén ausentes. Considerado sociol6gicamente, e matrimonio
heterosexual patriarcal ha sido més bien una prision para las mujeres, como las feministas o han
sefidado agudamente. Y las personas homosexuales que han caido en la trampa matrimonial

tienen muchas més razones para qugjarse. El lugar ideolégico comin de Ellul, que € amor esta
Unica o particularmente dafiado en las relaciones con prostitutas, carece de realismo sociol 6gico
y percepcioén psicolégicay, asmismo, de fundamentos teol 6gicos o biblicos.

Las prostitutas en Brasil y Uruguay han comenzado a organizarse para afirmar y defender su
dignidad humana con gran apoyo del gobierno. Es indudable que Ellul suscita, provechosamente,
algunas de las cuestiones basicas que cualquiera de tales grupos debe lesolver. Sin embargo,
podemos esperar mejores respuestas s respetamos su “esfera de soberania’, escuchamos sus
cuestiones, experiencias y conclusiones y contenemos las pretensiones de que las diversas y
profundas perspectivas de las Escrituras en esta rea sean agobiadas por la imposicion ideoldgica
de la moralidad burguesa. Ellul hace importantes movimientos para escapar de semejante
cautiverio ideologico, pero, en tanto escribe de libertad, se muestra apresado por muchos
supuestos criticos. Aunque expresa calidos juicios de aprobacion a lugar que ocupa larevelacion
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biblica, en verdad la descuida y omite interactuar con las recientes perspectivas feministas y la
solida exégesis de muchos textos pertinentes.
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