Oseas. “Vetey casate con unaramera’: “Diosesamante”

Oseas es el nico profeta oriundo del reino del Norte, donde atesoraron especialmente las
tradiciones sobre Moisés y € Exodo. Aunque Oseas empezd a profetizar durante los
ultimos afios del prospero reinado de Jeroaboam 1l (783-743 a.C.), los oraculos reflgjan
mayormente los afios cadticos bajo los débiles reyes sucesores-cuatro de los cuales fueron
asesinados en cinco anos--cuando e reino del Norte se precipitaba hacia su tragico find (2
Reyes 17:1-6). > Amés habia llegado del Sur como profeta itinerante, unos 10 afios antes
(Os 1:1; Am 1:1; 7:12), pero su ministerio durd pocos meses, mientras que e de Oseas
parece haber durado més de 25 afios. Empez6 hacia 750 a.C. y habra visto la destruccion
de Samaria por los asirios (722/21) y € exilio de las 10 tribus del Norte (segun 1:1, €l
titulo, que nombra Ezequias, rey de Juda, 716-687 a.C.).

Bosgug o
11 Titulo
12-35 Valores familiares. “Vete y casate con una ramera’
41-13:16 Pecados y castigos de la “ramera’ Isragl
14:1-8 Arrepentimiento, perdon y vida abundante
14:9 Conclusién: Los sabiosy justos

1 Justicia liberadora para los oprimidos. Aunque Oseas no se refiere explicitamente a
los pobres (= Miqueas), hace hincapié en la opresion.  Sobre todo, Oseas arremete contra
las élites urbanas y las clases dirigentes de la sociedad: |os reyes elegidos contra la voluntad
de Yahvé, los sacerdotes ignorantes y rapaces y la burocracia iddlatra del establishment
urbano (David Pleins 355-356; ver 4:1-11a; 5:1; 6:5; 13:10-11). Como sefidla Pleins, €
paradigma del Exodo es fundamental para la teologia de Oseas: “El Dios de Oseas es en
primer lugar € Dios del Exodo, que ha liberado al pueblo de Egipto” y Oseas tuvo “una
vocacion para el trabajo dejusticia bajo la bandera del Dios del Exodo” (Pleins 2001:360):

Desde que Isragl eranifio, yo lo amé;
de Egipto llaméami hijo (11:1 ver larelectura en Mateo 2:15, sobre Jests).

Pero yo soy Yahvétu Dios
desde que estabas en Egipto.
No conoceras a otro Dios fuera de mi,
Ni otro libertador/salvador que no sea yo
(13:4; ver también 2:16-17 [14-16]; 12:10[9] );

En otro texto, € profeta se refiere explicitamente a la opresién y sus mecanismos, la
idolatria que procura justificarla, yla consecuente ira de Dios:

L as autoridades de Juda se parecen
alos que alteran los linderos.
Pues derramaré mi enojo (* ebrah) sobre ellos



Como s derramara un torrente de agua.
Efrain estd oprimido ("ashaq),

Aplastado (ratsats) por €l juicio (mishpat),
Empefiado en seguir alos idolos. (5:9-10).

El profeta sefida € mecanismo comin de opresion, de robar tierra por € tradado de
linderos (ver Deut 19:14; 27:17-19; Job 24:2; Prov 22:28; Instruccion de Amenemope 7:11-
19). Lairade Dios se vierte sobre los opresores, por |os pecados de opresidon y la idolatria
que procura justificarla. Como castigo de la opresiéon y la idolatria de los lideres, Israel
mismo sufrira la opresion y violencia de la conquista por Asiria (722/21). El juicio en este
caso seria € castigo pena (ver también tsarar |, “opresion, afliccion”, en 4:19; 5:15;
13:12).

Oseas denuncia otro mecanismo comun de opresion, en 12:7 -8:

El mercader (lit. “Canaan”) usa balanzas fraudulentas,
pues le gusta explotar/defraudar ("ashaq) alos demés.
Efrain dice con jactancia:
*iCOmo me he enriquecido!
jHe amasado una gran fortuna!’
iNinguna de sus ganancias se encontrard,
por lainjusticia con la que se ha hecho culpable!

En otros textos, la opresion es la causa fundamental de la pobreza, pero aqui Oseas habla de
la opresion como fraude y explotacion, que se presentan como la causa fundamental de la
rigueza—una perspectiva muy diferente de la de Deuteronomio, donde la prosperidad es
consecuencia de la obediencia del pueblo y la bendicion de Dios (Deut 28; ver Os 9:6).

El profeta también sefidla la opresién como castigo de la prostituciéon (metaforica, por las
alianzas con naciones iddlatras):

Los israglitas subieron a Asirig;
Se apartaron como terco asno savaje,
y Efrain se ha comprado amantes.
Pero aungue se los compre entre las naciones,
deali volveré areunirlos;
y comenzaran aretorcerse
bajo la opresion (masa’ |, carga) de un rey poderoso (8:9-10).

En este texto, € profeta utiliza la palabra masa’ |, literamente “carga’, que Zacarias y
Malaquias emplean para describir € “oraculo” de Yahvé, que pronuncia juicio (Zac 9:1;
12:1; Md 1:1).

Hemos visto ya cémo la ira de Dios en Oseas se derrama sobre los opresores, por los
pecados de opresion y la idolatria que procura justificarla (5:9-10). Aungue Oseas es un
profeta que hace hincapié en la compasion y & amor de Yahvé, también habla



poderosamente de esta ira de Dios contra la opresion, la violencia y la idolatria, pues es
como lairade un fiel esposo, rechazado por una mujer (Isragl) que prefiere prostituirse:

i Tu becerro-idolo, arroja, Samarial
Contra ustedes se ha encendido mi ira, 8:5 (kharah “afi).

Efrain le hairritado (ka"as) amargamente (a su Sefior):
Por eso El le haré pagar sus homicidios
y le devolvera susinjurias (12:14).

Oseas también interpreta la inestabilidad cadtica de los Ultimos afios del reino del Norte,
como expresion de lairadel Sefior de la historia:

En mi ira (af) tedi rey
y en mi enojo ("ebrah) telo quité (13:11).

Como ningun otro libro en la Biblia, Oseas revela la didéctica divina, e fuerte conflicto
emociona en €l ser de Dios entre lairay la compasion:

¢Como voy a entregarte, Efrain,
como voy a soltarte, Israel?
¢Voy aentregarte como a Adma,
y tratarte como a Seboin?
Mi corazon se convulsiona dentro de mi,
Y a mismo tiempo se estremecen mis entrafias.
No daré curso a furor de mi ira (karon’af)
No volveré a destruir a Efrain,
Porque soy Dios, no hombre;
El Santo en medio deti,
Y no vendré con ira (11:8-9; ver BJ notas).

En ta texto, podemos ver cuan lejos esta la teologia biblica de la teologia patristica, que—
dominada por la filosofia griega—afirmé que Dios es un ser puramente raciona, “sin
pasion o partes’; es decir, sin emocion. Asi, mientras € Libro de la Alianza (Ex 22:21-24)
ensefiaba que Yahvé no podia ser indiferente y pasivo frente a la opresién y la violencia,
Sino que expresaba su justa indignacion contra toda opresién, Oseas nos muestra la ira de
Dios como expresion de un amor dolorosamente herido, sumamente persona (cp. la ira
humana egoistaen 7:5-7, 16).

Sin embargo, la pregunta retorica planteada con tanta fuerza en 11:8-9 se contesta en los
textos posteriores de esperanza, donde Oseas promete que Dios sanaria la tendencia
pecaminosa de Israel y finalmente manifestaria amor en vez de ira

Yo sanaré su infiddidad,
los amaré libremente;
pues mi ira (" af) se ha apartado de 4,
seré como rocio para lsragl.... (14:5-6% - Rom 11:33).



Con esta promesa de que Dios sanaria la tendencia pecaminosa de su pueblo, Oseas
anticipa las promesas del nuevo pacto (= Jeremias 31:31-14; > Ezequiel 36:25-17).

2 Conocer a Dios es practicar la justicia liberadora. Aunque AmOs habia profetizado
sobre la justicia de Dios con una fuerza insuperable, la contribucion especial de Oseas es
relacionar esta justicia liberadora con el amor y el conocimiento persona de Dios:

16 Por eso, ahoralavoy a seducir:

lallevaré a desierto y ali hablaré a su corazon.

17 Alli le devolveré sus vifias,

y convertiré el valle de Desastre

En una puerta a la esperanza.

Alli ella me respondera como cuando erajoven,
Como en los dias en que subié de Egipto.

18 En aquel dia, dice Y ahvé,

Yano me llamarés més * Sefior mio’,

Sino que me diras ‘Marido mio’.

19 Sacaré de su lengua los nombres de los baales,
Para que ya no se acuerde de esos nombres.

20 Ese dia haré un pacto con las fieras savajes,
Con las aves de rapifiay las serpientes de la tierra,
Para que no le hagan dafio.

Romperé el arco y la espada,

Algaré de su tierrala guerra,

Y haré que la gente duerma segura ahi.

21 Yo te haré mi esposa para siempre,

Y te daré como dote la justicia liberadora (tsedeq) y € juicio (mishpat),
la solidaridad (khesed) y compasiones (rekhem).
22 Y 0 te desposaré con fidelidad mutua (‘ emunah)
y entonces conoceras a Yahvé' (2:16-22).

12 Sembrad, pues, segiin la justicia tsedagah
y cosechad el amor solidario (khesed),
y pénganse a labrar €l barbecho.
Y aestiempo de buscar a'Yahvé
hasta que é vengay les envie
[luvias dejusticia (tsedeq)” (10:12).

Otros textos hablan de la justicia penal (mishpat) de Y ahvé contra la opresion y violencia
(5:1; 6:5;10:4; ver también 12:7 bajo opresion arriba; cp. 4:19).

El dltimo versiculo de Oseas vincula la justicia liberadora de Y ahvé con la sabiduria:
9 ¢Quién es sabio para entender estas cosas,
inteligente para conocerlas?.
porque rectos (yesharim) son los caminos de Y ahvé,
por ellos caminan los justos (tsadigim)
mas |os rebeldes en ellos tropiezan” (14:10).



Al concluir asi, Oseas nos hace recordar de nuevo que la Biblia nunca se refiere ala ética o
la moral, pues son categorias de la filosofia griega, gjenas a pensamiento biblico. Yahvé,
el Sefior de la historia, tiene caminos “rectos’ en los cuales “caminan” los justos, mientras
los rebeldes en ellos tropiezan.

Para entender la justicia liberadora en la Biblia, hemos visto que es mejor partir de la
experiencia de la opresion ( = NT). Asimismo, en Oseas, € conocimiento de Y ahvé, tan
vinculado con el tema de la justicia liberadora, |0 podemos comprender mejor partiendo de
un texto que describe lafalta de tal conocimiento:

Escuchen, isradlitas, la palabra de Y ahve,

porque Y ahve va a entrar en juicio contra los habitantes del pais:
“Yano hay entre mi pueblo fidelidad ni solidaridad,

ni conocimiento de Dios.

Cunden mas hien, €l perjurio y la mentira.

Abundan € robo, € adulterio y €l asesinato.

iUn homicidio sigue aotro!” (4:1-2).

Como evidencia de la falta de conocimiento de Dios, €l profeta cita cuatro de los Diez
Mandamientos. En el mismo sentido, cuando afirma: “por falta de conocimiento mi pueblo
ha sido destruido” (Os 4:6a), sigue la explicacion: “te olvidaste de laley detu Dios’ (4:6b;
ver también 2:8, 13; 5:4; 7:9; 8:1-3, 14; 11:3; 13:4-6).

Al denunciar los pecados de Joaquin, € profeta Jeremias sefiala en una frase € sentido
esencia de “conocer a Yahve':

¢Acaso eres rey solo por acaparar mucho cedro?

Tu padre [Josias] no sdlo comiay bebia,

Sino que practicaba € derecho y lajusticia liberadora,

Y por eso lefue bien.

Defendia la causa del pobre y del necesitado,

Y por eso le fue bien.

¢Acaso No es esto conocerme? —afirma Y ahve— (Jer 22:16).

El paradigma del Exodo es fundamental para el sentido del conocimiento de Dios en Oseas:

Pero yo soy Yahvé, tu Dios, desde € pais de Egipto.
No conoces otro Dios fuera de mi,

Ni hay més libertador que yo.

Yo te conoci en € desierto,

En latierraardiente (13:4-5).

Oseas también habla del conocimiento de Yahvé en € contexto de la metafora del

matrimonio entre Dios y su pueblo (ver Génesis 4:1, “Adan conoci6 [sexualmente] a su
mujer Eva, y ellaconcibié y dio aluz a Cain”):



2:21 Yo te haré mi esposa para siempre,

Y te daré como dote la justicia liberadora (tsedeq) y € juicio (mishpat),
lasolidaridad (khesed) y compasiones (rekhem).

22 Y 0 te desposaré con fidelidad mutua (‘ emunah)

y entonces conoceras a Yahveé' (ver también 2:16-20).

Para Oseas, entonces, como para Jeremias después, €l elemento esencial en e conocimiento
de Dios es lajusticia liberadora que procura corregir las injusticias y la opresion de los
pobres y los débiles (Miranda 1972:67-77; 1974:44-53; Hanks 2000:221; 2001:161).
Cuaquier expresion del amor que no tenga como fundamento la libertad y la justicia resulta
paternalista y dafiosa. Por otro lado, Oseas no puede recomendar la justicia sSin amor, pues
son complementarios y siempre més importantes gque |os cultos:

Porque yo quiero amor, no sacrificio,
conocimiento de Dios, més que holocaustos (6:6).

Asi, la exhortacion del profeta no es multiplicar los cultos, sino practicar la justicia
liberadoray €l amor solidario, que expresan un auténtico conocimiento de Dios:

Conozcamos, corramos tras e conocimiento de Y ahvé:
su salida es cierta como la aurora;
vendra a nosotros como la lluvia temprana (6:3).

3 Dios esamante: Mujeres, minorias sexualesy pecados sexuales

Vete y @sate con una de esas mujeres que se entregan a la prostitucion sagrada

(zenunim) y ten hijos de prostitucion (zenunim). Porque el pais esté prostituyéndose

(zanoh tizneh) al apartarse de Y ahvé. Fue, pues, y tomo a Gomer, hija de Diblayim
(Cs 1:2).

Ningun profeta encarné como Oseas en su propia vida la palabra de Yahvé, pues su vida
conyugal se convirtié en un simbolo de su mensgje. El drama con su esposa prostituta hizo
gue Oseas comprendiera el efecto doloroso del pecado en las relaciones personales y |o
capacitd para proclamar € profundo amor de Dios—"un amor gque no se deja vencer por la
infidelidad, sino que siempre hace prevalecer la misericordia sobre laira’ (DHHBE, 1121;
Os 11:8-9; ver 2 Tim 2:13: “si somos infieles, Dios sigue siendo fiel”). Por lo tanto, por
primera vez, Oseas logrd expresar las relaciones entre Yavé e Isragl con terminologia del

amor (sexua) humano y del matrimonio: “Merece una mencion muy especial por ser €

primero gque conocio a Yahvé como el amante de Isral....Grandes profetas que vinieron
después de Oseas. Jeremias, e Segundo-lsaias, Ezequiel, iban a retomar esta primera
proclamacion de Dios-amante” (BL, 616 - 1 Juan 4:16, 23 “Dios es amor”).

La teologia feminista sefidla como Oseas identifica el pecado con la mujer (ramera), pero
para €l profeta esta mujer representa a todo Israel, sobre todo a sus lideres varones. Oseas
hace hincapié en la figura de la mujer que abandona a su marido y se prostituye por



rebeldia (una pecadora). Pero muchas prostitutas llegan a ser prostitutas por ser esclavas o
por necesidad econdmicay puede describirselas mejor como una minoria sexual oprimiday
no como pecadoras (ver Jesisy aun Pablo en - 1 Cor 6).

Usuamente pensamos en la/dl prostituta/o (hebreo: zonah; verbo zanah) como una persona
a la que se le paga por servicios sexuales (el intercambio del sexo por dinero). La raiz
hebrea, sin embargo, es mas amplia y a veces se refiere también a relaciones sexuaes
ilicitas; por gjemplo, relaciones prematrimoniales o e adulterio o las relaciones incestuosas
(Lev 18; 20; - 1 Cor 5; S. Erlandsson, 1980, TDOT 1V:99-104). En la Biblia hebrea un
varon podia tomar multiples concubinas 0 esposas, 0 tener relaciones con prostitutas
(fuesen esclavas o mujeres independientes). El pecado sexual no consistié en e intercambio
del servicio sexua por dinero, sino en dafiar la propiedad sexua de otro vardn, sea un
marido (el adulterio) o un padre (la violacién de una hija virgen) y sacar la relacion sexual
del contexto patriarcal de jerarquia, propiedad y herencias (William Countryman
1988:164-166).

Tradicionalmente, € judaismo y el cristianismo han considerado que la prostitucion
siempre es pecaminosa. Por lo tanto, e hecho que Dios mande a Oseas casarse con una
ramera fue un gran problema y los biblistas inventaron muchas hipétesis para resolverlo.

Sugirieron que (1) € relato es una alegoria 0 solamente representa un suefio o vision el
profeta, no algo que realmente pasd; o (2) que Gomer no era prostituta a principio, sino
que se prostituy6 después de casarse con Oseas. Sin embargo, desde la publicacién en
aleman de la Teologia Biblica del Antiguo Testamento de Bernard Stade (1905), biblistas
empezaron a reconocer que, segun la Biblia hebrea, no era pecado que un vardn tuviera
relaciones sexuales con una prostituta (ver E. Neufeld, 1944; William Countryman
1988:164-166; cp. Gordon Hugenberger 1994/98:319-326). Los siete textos principales
discutidos son:

1 Génesis 38, Juday Tamar. Aungue Juda demando que Tamar fuera quemada (BJ nota
38:24), no demuestra ningun sentido de culpa por haber comprado su servicio
sexua. Cp. Génesis 39, donde Joseé resiste |as tentaciones de la esposa de Potifar.

2 Josué 2, los espias visitan a Rahab laramera. El lenguaje es sexua mente sugestivo
(“titillating language”, Hugenberger 320: ba” + “el, “entrd”; Jueces 16:1; Sal 51:1).

3 Jueces 16:1-3, Sansonvisitaa laprogtituta de Gaza, (ba” + "€, “entrd”);

4 Ex 21:7-11, lahija vendida como esclava (DHHBE, nota 6 20:22-26; BJ nota 20:22)
derechos conyugales (‘ onathah) de la esposa-esclava.

5 Ex 22:16-17 [15-16 hebreo] // Deut 22:28-29 La violacion de una virgen.

6 1 Reyes3:16-28, Salomony las dos prostitutas que le piden justicia
Solomén no cuestiona la profesion ni recomienda un castigo.

7 Hugenberger (1994/98:334-337) piensa que Proverbios 5:15-21 ensefia que un esposo
debe mantener una relacion exclusiva y permanente con su esposa (la “fidelidad”



conyugal). Pero Countryman sefidla que la preocupacion de Proverbios no es la “fidelidad”
—como s e matrimonio en Isragl fuera un asunto de un pacto con votos entre la pareja—
sino que el patriarca no debia malgastar sus recursos en rameras. “en asuntos sexuales, uno
debe comprar, no alquilar” (Countryman 1988:165). El hijo mayor en la pardbola del Hijo
Prodigo reflgé perfectamente la preocupacion fundamental cuando le protestd al padre:
“ese hijo tuyo...hadespilfarrado tu fortuna con prostitutas’ (Lucas 15:30).

Oseas también denuncia la prostitucion sagrada, relacionada con los cultos idolétricos de la
fertilidad (4:10-19):

Sus propios maridos se juntan con prostitutas (zonot)
Y celebran banquetes paganos

Con las sacerdotisas (gedeshot) del templo.

iEs asi como acaba por hundirse

Un pueblo fato de entendimiento! (4:14 NVI).

Nota: La prostitucién sagrada. La Biblia contiene varias referencias a la prostitucion
sagrada, relacionada con los cultos idolatricos de la fertilidad: ver las referencias
masculinas en Deut 23:17; 1 Reyes 14:24; 15:12; 22:46; 2 Reyes 23.7; Job 36:14; y
femeninas en Gén 38:21,22; Deut 23:17 y Oseas 4:14; ver también Ex 32:6; Nim 25:25;
31:13-20; Sal 106:28-31: Deut 22:5; 1 Cor 10:6-8.

Sin embargo, reciéntemente varios biblistas cuestionan la existencia de tal préactica
Sefialan que carecemos de evidencia arqueol 6gica de tales cultos y que la Unica referencia
clasicaatal préactica proviene de Herddoto, que es tendencioso y tardio (Siglo V a.C.). Por
lo tanto, sugieren que las citas no reflgjan la realidad historica de los cultos paganos y son
mas bien un tipo de propaganda ideolégica contra la idolatria (cp. Isa 44:9-20; Salmo
115:3-8). Karedl van der Toorn concluye: “Las civilizaciones del Antiguo Oriente Cercano
conocieron prostitutas/os que trabajaron en servicio del templo, como también el fenébmeno
de la prostitucion para pagar votos. Sin embargo, en ningln caso pareciera existir una
conexion consciente con ritos de fertilidad” (1992: 512-513).
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Stone, Ken (1997). “The Hermeneutics of Abomination: on Gay Men, Canaanites, and
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