| saias 56-66 (Trito-lsaias/ Tercer Isaias) + 24-27 (El “Apocalipsis’ delsaias)

En latradicion cristiana, Segundo | saias (40-55) ha sido siempre una de las porciones favoritas de |a Biblia Hebrea,
y especialmente el cuarto canto del siervo (Isaias 52:13-53:12) interpretado como una profecia de la muerte
redentora de &sls. Como sefidla Paul Hanson (1995:186), Segundo Isaias empieza con una perspectiva casi
euforica: “jConsuelen, consuelen a mi pueblo'—dice su Dios’ (40:1); pero Tercer Isaias, después de muchos
textos que reflgjan amargos conflictos en la Jerusalén pos-exilica, concluye:

Entonces [toda la humanidad] saldran y contemplaran los cadaveres de los que se rebelaron contra mi.
‘Porque no morira el gusano que los devora,
ni se apagara e fuego que los consume:
irepulsivos serén a toda la humanidad (66:24).

Obviamente, es enorme e contraste entre el tono de Tercer Isaias y € sumamente positivo de Isaias 40-55. No
obstante, para su sermén inaugural en Nazaret, Jesus selecciono dos textos de Tercer Isaias, y con ellos expuso las
Buenas noticias para los pobres de su proyecto del nuevo orden justo venidero (Is61:1-2 + 58:6 - Lc 4:18-19;
sobre Isaias 58 como un texto dd jubileo, ver Hanks 1983:97-104). Después, en su esfuerzo por purificar €
Templo (Marcos 11:15-19 // Lucas 19:45-48 // Mt 21:12-17; cp. Juan 2:14-16), que resultd en su crucifixion, Jesus
arriesg6 su vida para establecer una comunidad inclusiva—otro principio de Tercer Isaias:

Mi casa serallamada
casa de oracion paratodos los pueblos” (Isaias 56:7; Marcos 11:17 y //s).

Ademés, cuando escogio a los eunucos como paradigma de la nueva comunidad (Mt 19:12), en vez de destacar

“valores de lafamilia’, Jeslis siguid e giemplo de Tercer Isaias (56:3-5) a insistir en su derecho de ser lider en esta
comunidad sin casarse o procrear hijos.

Mayormente, los oréculos de Tercer Isaias reflgarian los afios desastrosos aespués del retorno de la pequefia
minoria de los exiliados de Babilonia a Jerusalén, después del decreto de Ciro (538 a.C.; Paul Hanson 1995:186;
Brevard Childs 2001:443-44; Severino Croatto 2001:11-13). De acuerdo con € decreto de Ciro, los isradlitas
pusieron los cimientos para el nuevo templo (& Esdras 5:14-16), pero pararon la reconstruccion porgque la
situacion socio-econdémica se deteriord gravemente (= Ageo explicd que la causa de la pobreza y otros desastres
era el negarse a continuar 'y terminar la reconstruccion del templo). Ademas de la crisis econdmica, |saias 56-66
hace patente la amarga enemistad entre grupos rivales en Juda, denuncia alos lideres politicos y religiosos
corruptos, y reflgja desdnimo, pesimismo y negativismo, con un espiritu vindicativo que busco chivos expiatoriosy
quiso excluir y marginar de la nueva comunidad alos extranjerosy alas minorias sexuaes

La falta de homogeneidad en el estilo y el contenido sugieren diversidad de fuentesy un proceso redactor para
|saias 56-66, pero es probable que un “Tercer Isaias’, trabajo principal de la escuela isaiica, haya procurado crear
cierta unidad literaria y teoldgica apartir de esta diversidad—una unidad que sigue reflgjando tanto una dialéctica
interna como también con Isaias 40-55y 1-39.



Bosgug o

56:1-8 Una nueva comunidad inclusiva
Lanuevaley de lacomunidad: admision de extranjerosy eunucos (cp. Dt 23:1-8):
“casa de oracion paratodos los pueblos’ (56:7; Mc 11:17 // Mt 21:13 // Lc 19:46)

56:9-57:13 Reproches alos gobernantes corruptos (rel ecturas de textos pre-exilicos)
56:9-57:2 Contralos pastores-reyes (ver Jer 23y Ez34)
57:3-14  Contralos cultos iddlatras ( = prostitucion espiritual)
57:14-21  Consolacion paralos pobres-oprimidos, quebrantados de espiritu
58:1-14 El Jubileo: ayuno libertador (1-12), sdbado-descanso paralos oprimidos (13-14)

59:1-21 Liturgia profética: siplica, acusacion, confesion, promesa divina
59:15b-20 Yahvéh, e guerrero indignado, sale parajuzgar a sus enemigos

I
| 60:1-62:12 Laliberaciény glorificacién de Sion / Jerusalén

| 60:1-22 Laperegrinacion delas naciones aSion (Is2:1-5// Miq 4:1-4; Hag 2) (A)
| | 61:1-3 El profeta proclama una liberacion integral (Lc 4:18-19)

| | 49 “Uds. serén llamados sacerdotes de Yahvéh” (Ex 19:6; 1 Ped 2:4-8)
|| 10-12 Accién de gracias

| 62:1-12 Laliberaciony glorificacion de Sion/ Jerusalén (B)

|

631-6 Yahveéh, e guerrero sangrante vuelve a Jerusalén después de juzgar a“ Edom”
63.7-14 Lamento: retrospectiva historica sobre Moises

63:15-64:12 Lamentaciones comunales con suplicasy preguntas (- Lamentaciones)
Dios, no Abraham, es nuestro padre (63:16; 64:8)
“iOjalarasgaraslos cielosy descendieras....!” (64:1)

65:1-16 Acusacionesy promesas. los justos y los rebeldes
65:17-66:24 Nuevos cielosy nuevatierra (= Apoc 21-22).

El nicleo de Tercer Isaias, las promesas de la liberacion y la glorificacion de Sion en 60-62 proceden de un
profeta en Jerusalén, cercano ala época pos-exilica (después del decreto de Ciro en 538 a. C., pero antes de la
reconstruccion del Templo bajo Ageo y Zacarias en 520-515).

Este nicleo de promesas representa la respuesta a las lamentaciones y glplicas que proceden y suceden d
nucleo (59 + 63:15-64:12).

El proximo estrato contiene las acusaciones de 56-58 + 65:1-16 y reflgjan las agudas divisiones de la
comunidad judia pos-exilica.

La introduccién (una nueva ley para una comunidad inclusiva, 58:1-12) y la conclusion (promesas
apocalipticas, 64-65) constituyen la Ultima etapa que ahora forma el armazon de Tercer Isaias (56-66).
(DHHBE 858; NBJ 1082; Werner Schmidt 1999:267-269; Brevard Childs 2001:454-455; Paul Hanson
1995:185-193)



1 Pobres oprimidosy riqueza. Probablemente la solidaridad de Tercer Isaias con los pobres y oprimidos se
debe, en parte, a sus sufrimientos como minoria sexua (ver 3 abgo, Tercer Isaias como eunuco). De todos
modos, € hecho que Jesls tomd esta solidaridad de Tercer Isaias como paradigmatica para su propio ministerio
subraya el valor e importancia histérica de ella. Por su eleccion de vocabulario técnico, Tercer Isaias sefida la
opresion como la causa fundamental de la pobreza (58:3, 5 (anah); 58:7 ("anayyim); 61:1 ("anawim); 66:2 ("oni).
Segun David Pleins, € enfoque en € vocabulario “ani / “anawim es una manera que la élite, desubicada por €
exilio, utiliza para repensar su experiencia (2001:264). Ademas, e profeta se refiere a los pobres en términos
concretos. 58:7 hambriento, sin techo, desnudo; 58:10 hambriento; 61:1 quebrantados de corazén, cautivos,
prisoneros. En 65:11-14, €l profeta habla del cambio revolucionario en e futuro, cuando los impios opresores
sufriran hambre, sed y verglienza, y hace un contraste con los oprimidos siervos de Y ahvéh que tendran de comer y
de beber y cantardn de alegria. Severino Croatto (2001:423-425) sefiala la gran semejanza entre este texto y las
bienaventuranzas en la forma lucana (= Lucas 6:20-16; cp. € canto revolucionario de Maria en Lucas 1:51-54).

Puesto que la opresion es la causa fundamental de la pobreza, Tercer Isaias primeramente proclama liberacion
como la principal solucién para los pobres aplastados por la experiencia del exilio (Hanks 1982:44-46; 1983:38-

39). :

61:1 El Espiritu del Sefior Y ahvéh esta sobre mi,
por cuanto me ha ungido
para anunciar buenas nuevas a los pobres-oprimidos (“anawim).
Me haenviado a sanar los corazones heridos,
aproclamar liberacién a los cautivos
y libertad alos prisioneros,
2 apregonar € ano del favor de Yahvéh [e afio de Jubileo]
y € dia de venganza de nuestro Dios (= Lucas 4:18-19)....
58:6 ¢No es éste e ayuno que yo escogi:
desatar las ligaduras de impiedad-opresion (resha’),
soltar las cargas del yugo [metafora comun de opresion],
dejar alos oprimidos quebrantados (ratsats) ir libres
y romper todo yugo?

Concretamente, esta liberacion habia significado escapar de Babilonia (48:20), una vida de libertad relativa bajo
Ciro (45:1-5, 13), lareconstruccion del Templo y larestauracion de las ciudades destruidas (Pleins 2001:265), pero
el profeta no es tan idealista como para pensar que todo € mundo puede esperar un gran dia de liberacion (el afio
del Jubileo de Levitico 25 ocurria solamente cada 50 afios). Mientras tanto, hay que practicar la solidaridad con los
pobres y oprimidos, en sus concretas necesidades diarias:
¢No es que compartas tu pan con e hambriento,
gue alos pobres (“anayyim) errantes albergues en casa,
que cuando veas a desnudo lo cubras
y que no te escondas de tu propia carne [hermano]? (58:7).

Tradicionalmente, los marxistas critican a los capitalistas por procurar resolver los problemas fundamentales de

opresion y pobreza con las “curitas’ de caridad, en vez de reconocer la necesidad de cambios estructuraes que

liberan de la opresién. Por otro lado, los capitalistas critican a los marxistas por pensar solamente en un futuro

ideal, sin solidarizarse con los pobres, en términos concretos en el preente. Tercer |saias evita tales dicotomias
simplistas y mantiene una teologia diaéctica que afirma tanto la necesidad de liberacién para los oprimidos (58:6)

como la solidaridad en las necesidades concretas de los pobres ahora (58:7). Jesis también desarrollo la
perspectiva diaéctica de Tercer Isaias, y demostro solidaridad con los pobres, débiles y marginados, pero también

trastornd mesas como denuncia de las estructuras opresoras. Establecié una nueva comunidad inclusiva, que no
discriminaba a los pobres, a las mujeres ni a las minorias sexuales (Is58:6 + 61:1-2 > Lucas 4:18-19; - Romanos
16).



Como demostré en mi estudio original sobre la opresion, Isaias 58 es un capitulo que reflgja la proclamacion del
ano de Jubileo de Levitico 25 (Hanks 1982:141-158; 1983:97-108). Los factores que apoyan la relacion entre
Isaias 58y €l afio de Jubileo incluyen:
- Desde @ punto de vista estructura, Isaias 58:1-12 se da en una sexion enmarcada como ensefianza
sabética (56:1-8 - 58:13-14). El profeta sefiadla asi una relacion entre el sabado semanal (56:1-8; 58:13
14) y los afios sabéticos, y culmina con el afio del jubileo (58:1-12; cp. Lev 26:2).
El tema bésico de Is 58 es la pregunta de en qué consiste € ayuno apropiado (58:3-6), pero € Unico ayuno
estipulado en la Tora es e dia de Propiciacion, e mismo dia escogido para € inicio del afio de Jubileo,
cada cincuenta afios.
Is 58 comienza con la exhortacion divina hecha a profeta de alzar lavoz “como una trompeta” (hebreo
shofar, 58:1); y también la inauguracion del afio de Jubileo debia anunciarse con poderosos toques de
trompeta (shofar) que fueran oidos en todo € pais (Lev 25:9). La misma paabra Jubileo traduce una
palabra menos comun que significaba una clase de trompeta (yobel).
Is 58:2 se refiere a un estatuto (mishpat) de Dios que habia sido olvidado, y cuyo olvido causaba mucha
injusticia'y opresion. Laley del Jubileo fue también una de las més descui dadas— hasta que otra generacion
de investigadores unanimemente concluy6 que habia sido solamente un suefio utépico sacerdotal que nunca
fue observado en Isradl.
La estipulacion basica del afio de Jubileo era laemancipacién de todos los deudores esclavizados, para que
volvieran y recuperaran su patrimonio; e “ayuno” aceptable que proclama Isaias 58 es también la
liberacion: “desatar los lazos injustos, deshacer las coyundas del yugo, despedir libres a los oprimidos y
romper todo yugo” (58:6).
La violencia de los opresores denunciada en Is 58:4a (“rifias y disputas, dando pufietazos sin pedad”’) se
explica mgor como e fendmeno comin cuando los ricos procuran cobrar forzadamente los exorbitantes
intereses que los pobres deben pagarles.
“Sefidar con € dedo” para hacer “acusaciones fasas’ (Is 58:9b) era otro mecanismo comin que los
opresores utilizaban para quitarles las propiedades a los pobres y débiles (ver tales acusaciones contra
Nabot en la intriga de Jezabel para matarlo y apropiarse de su vifia; ver Severino Croatto 2001:254, nota
15).
Como sefidla Paul Hanson, pocos textos en Tercer Isaias nos hablan con tanto poder como € capitulo 58. Su
mensagje habla a corazén con tanta pasion hoy como lo hizo en e siglo sexto a.C.: “Uno no puede leer estos
catorce versiculos sin tener un sentido de haber escuchado la voz de Dios’, con su invitacién a volver a ser
personas auténticas. “Como Miquess 6:6-8 y Mateo 25:31-46, Isaias 58 declara la voluntad de Dios @n una
claridad que encuentra eco en todo o que es verdad dentro de nosotros’. Entonces nos invita a gozarnos en la
presencia de Dios, por medio de un culto purificado por e amor (1995:207).

Aungue Jeslis tomo de Tercer Isaias los dos textos que enfocaron su solidaridad con los pobres, hay mucho mas
vocabulario para riquezas gque para pobres en Isaias 56-66 (60:5-7, 9,11; 61:6; 66:12). Por lo tanto, € escocés,
Adam Smith, también tenia razon en 1776, cuando tomé de Tercer Isaias una frase coman (60:5, 11; 61.6; 66:12)
como titulo de su clasica exposicion econdémica sobre los mercados libres, Wealth of Nations (“ La Riqueza de las
Naciones”). Como > Apocalipsis (13, 17-18), Tercer Isaias reconocié codmo las riquezas de las colonias siempre
aumentan € poder de los grandes imperios opresores. Los mecanismos de opresion eran bien conocidos. enemigos
extranjeros consumian el trigoy el vino de las colonias conquistadas (Is62:8). Por lo tanto, Tercer Isaias profetizo
un nuevo orden justo, cuando las riquezas fluirian a la pobre colonia (Isragl). Economistas pioneros, como Adam
Smith (Siglo 18) y Karl Marx (Siglo 19), y ahora antos otros, procuran sefialar como el suefio profético de un
mundo justo y libre de toda opresion, puede hacerse realidad hoy (ver, por giemplo David Landes 1998; Amartya
Sen 1999).

Segin Walter Brueggemann (1984:94, citado en David Pleins 2001:264), mientras Segundo Isaias ensefia la
aceptacion publica del dolor, Tercer Isaias presenta la imaginacion social que resulta de tal aceptacion. Marvin
Sweeney concluye que Tercer Isaias trarsformalafigura de David de Primer Isaiasy, en lugar del Ciro de Segundo
Isaias, sutilmente sustituye la soberania de Yahvéh mismo. De esta manera, Tercer Isaias logra una nueva
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perspectiva teol6gica queenfoca un rey ideal y alsrael como pueblo sacerdotal, y ambos cumplen € pacto eternoy
realizan el dominio de Y ahvéh en Sion, bajo la autorizacion del imperio persa (1997:41-61, citado en David Pleins
2001:264).

Oprimir / Oprimidos / Opresion. Como en el caso de Segundo Isaias, Tercer Isaias contiene muchas méas
referencias a la opresion que a los pobres. En el caso de > Segundo Isaias, no son solamente los pobres los que
sufren la opresién imperial, sino todo el pueblo exiliado en Babilonia En Tercer Isaias, ademas de las denuncias
de la opresion imperial que sufria el pueblo, las agudas divisiones ideoldgicas provocaron denuncias contra la
oligarquialocal. En vez del estado utdpico prometido por Segundo Isaias, la comunidad pos-exilica experimentd la
opresion y laviolenciainterna (Hanks 1983:97-105):

58:3 Hasta me reclaman:
“¢Para qué ayunamos, si no |o tomas en cuenta?
¢Para qué nos oprimimos [‘anah], s tl no lo notas?’
Pero el dia que ustedes ayunan,
hacen negocios y explotan [nagash] a sus obreros.
4 Ustedes solo ayunan para pelear y réfiir,
dando gol pes criminales con |os purios.
(ver también en v. 5, un ayuno // *nos oprimimos [ anah]”).
59:3 Ustedes tienen las manos manchadas de sangre
y los dedos manchados de iniquidad....
4 Nadie clama por lajusticia (tsedeq),
nadie vaajuicio (mishpat) con integridad (* emeth)....
6b Sus obras son obras de iniquidad,
Y sus manos generan violencia (khamas).
7 Sus pies corren haciael mal;
% apresuran aderramar sangre inocente....
8 No conocen la senda de la paz;
no hay justicia (mishpat) alguna en su camino....

(Ver laopresion ["osheq] en 59:13; y laviolencia[khamas] en 60:18).

Pablo utiliza los textos en los que Tercer Isaias denuncia los pecados de Isradl (Is 59:3-8) para establecer que toda
la humanidad yace bajo el dominio del pecado (» Rom 3:10-18). Otros textos denuncian la opresion de los
enemigos (tsar 11; 63:18; 64:2; cp. 60:14) y algunos se refieren a la opresion por los mecanismos comunes (65:22;
62:8). Ver también e oprimido como “aplastado” (daka’ ), 3 Minorias sexuales, abajo (1s57:15).

La ira de Dios contra la opresién iddlatra. Frente a la opresion y la violencia de las naciones iddlatras—y
también frecuentes en la comunidad pos-exilica israglita—Y ahvéh no es indiferente 0 pasivo, Siho reaccio nacon
multiples manifestaciones de su ira. Como sefiala Elizabeth Achetemeier (1982:49), Dios se indignd contra la
comunidad pos-exilicaisraglita“ por causa de su opresion contra sus semejantes (‘ ganancia injusta’)”:

57:16 Mi litigio (rib) no sera eterno,
ni estaré sempre enojado (gatsaf),
porque ante mi desfallecerian
todos los seres vivientes que he creado.
17 Por lainiquidad del lucro/soborno (betsa”) de mi pueblo
me enoj é (gatsaf) y lo he castigado;
escondi mi rostro y me indigné (gatsaf).



En todalaBiblia, el texto més vivido y famoso sobre laira de Y ahvéhes Isaias 63:1-6, que habla del terrible juicio
divino contra “Edom” - Abdias. Este didogo entre Yahvéh y un centinela 62:6; 52:8) o dalaya de Jerusalén
demuestra como la ira divina motiva la justicia-liberadora que logra la liberacionsalvacion y la redencién del
pueblo oprimido, que es & propdsito fina del juicio:

63:1 ¢Quién es éste que viene de Edom,
desde Bosra, vestido de ptrpura?
¢Quién es éste de espléndido ropaje,
gue avanza con fuerza arrolladora?

“Soy yo, € que habla con justicia-liberadora (tsedegah),
el que tiene poder paraliberar-salvar.”

2 ¢Por qué estén rojos tus vestidos,
como los del que pisalas uvas en € lagar?

3 “Hepisado € lagar yo solo;

ninguno de los puebl os estuvo conmigo.
L os he pisoteado en mi enojo (‘ af);

los he aplastado en mi ira (khemah).
Su jugo [= sangre] salpicé mis vestidos,

y me manché toda la ropa.

4 jYatengo planeado el dia de la venganza (nagam)!
iEl afio de mi redencion ha llegado!

5 Miré, pero no hubo quien me ayudara,
me asombro gque nadie me diera apoyo.

Mi propio brazo me dio la liberacion-salvacion;
imi propiaira (khemah) me sostuvol

6 Enmiengjo (' af) pisoteé alos pueblos,
los embriagué con la copa de mi ira (khemah);
ihice correr su sangre sobre latierral

Este texto, con otro paralelo en 59:15b-20, encierra como armazon la parte central de Tercer Isaias (60-62; ver
bosguej0):

15b Yahvéh lo havisto, y le hadisgustado
ver que no hayjusticia (mishpat) alguna.
16 Lo havisto, y le ha asombrado ver
gue no hay nadie que intervenga.
Por eso su propio brazo vendra alibrar/salvarlos;
su propiajusticia-liberadora (tsedegah) los sostendré.
17 Sepondralajusticia-liberadora (tsedegah) como coraza,
y se cubrirala cabeza con € casco de laliberacion-salvacion;
se vestira con ropas de venganza (hagam),
y se envolvera en e manto de sus celos (gin’ah)
4 Lespagara segun sus obras;
alas costas lgjanas les dara su merecido:
furor (khemah) para sus adversarios,
y retribucion (gemul) para sus enemigos.



La comparacion con 59:15b-20 hace patente que en 63:1-6 “Edom” es un simbolo que representa a todas las
naciones idolatras, opresoras y violentas, enemigas de Israel y de Dios (59:18). La opresion (osheq; 59:13) y la
falta de justicia en Israel (59:12-15) provocan la ira de Yahvéh, que motiva la intervencion divina (justicia-
liberadora y salvacionliberacién). Tanto Isaias 59:15b-20 como 63:1-6 presentan a Y ahvéh bajo |la metafora de
guerrero, comdn en & Antiguo Oriente y conocida en Israel desde la tradicion del Exodo (Paul Hanson 1995:232):

“Y ahvéh es un guerrero;
su nombre es Y ahvéh (Exodo 15:3).

Sin embargo, ya en € relato del Exodo, la conclusion no es que e pueblo de Dios debe tomar armas y matar a
todos sus enemigos. Mas bien, la conclusion sorprendente es pacificar “Ustedes, quedense quietos, que Yahven
presentard batalla por ustedes (Ex 14:14).

Asi, también en Isaias 59:15b-20 y 63:1-6 Yahvéh pelea solo para derrotar a los opresores de su pueblo—sn la
intervencion de un Ciro, como en - Segundo Isaias. Como sefiala Paul Hanson, la metafora de Y ahvéh como
guerrero sangriento no agrada a lector moderno. Reflgja un contexto historico de Israel cuando € mal parecia
haber derrotado cada agencia justiciera humana y donde la intervencion directa de Dios fue la Unica esperanza.

Como vision apocdiptica, es un importante medio para comunicarles la palabra de Dios a los oprimidos
(1995:234-235).

Lairade Dios contra lsrael trgjo e exilio como castigo (60:10). Pecados sin definicion contra los justos (64:5)
provocan la ira de Yahvéh en 64:5 y 9 (gatsaf; ver también la met&fora “esconder tu rostro”, 64:7). En 65:3 y
66:14-15 las referencias a la ira de Yahvéh en su juicio contra “toda carne’ (66:16) parecen ser motivadas por las
précticas idolatras (65:3-7; 66:17-18). Ver también la "atsab (dolor o enojo) del Espiritu en 63:10; el celo (qin’ah)
de Yahvéh en 63:15 y lainiquidad de lacodiciaen 57:17 (Croatto 2001:91-95).

Salvacion (= liberacion) y justicia liberadora. En Tercer Isaias, por € decreto de Ciro (538 a.C.), los exiliados
ya habian experimentado la liberacion de Babilonia (la “salvacion” prometida en = Segundo Isaias), pero habian
quedado sujetos a imperio persay los sucesores de Ciro. Puesto que muchas de las promesas de Segundo Isaias
no £ cumplieron, hubo desilusione incredulidad. Una salvacién mas ampliay profunda quedd por redizarse e
incluia una liberacion de la esclavitud econdmica (Childs 2001:506, 453-455).

56:1 Asi dice Yahvéh:
“Observad el derecho (mishpat)
y practicad la judticia- liberadora (tsedegah),
porque mi salvacién-liberacion esta por llegar;
mi justicia- liberadora (tsedegah) va a manifestarse.

Muchos textos denuncian la fata de justicia y solidaridad con los oprimidos (57:1-2, 12; 58:2; 59:4, 9, 14) o
prometen una sociedad justa en € futuro (60:17, 21; 61:2-3, 8); cp. 57:13: “Cuando grites pidiendo ayuda, jque te
salverescate tu coleccion de idolos’.

Segun e contexto siguiente (eunucos y prosélitos, 56:3-7), la justicia y la fidelidad a pacto con Yahvéh no
implican una obediencia literd a todos los 613 mandamientos de la Tora (ver abgjo la relectura sobre eunucos y
prosdlitos, comparada con Dt 23:1-8). Como confiesa € Samo 130:8, la liberacién del dominio de las
“iniquidades’ (tanto del pueblo como de la oligarquia local) resultd més dificil de lograr que la liberacion politica
de un imperio extranjero:

59:1 Lamano de Y ahvéh no es corta para salvar-liberar,
ni es sordo su oido para oir.
2 Son lasiniquidades de ustedes |as que los separan de su Dios.



Son estos pecados los que los [levan a ocultar su rostro para no escuchar...
11 Todos nosotros grufimos como 0s0S,
gemimos como palomeas.

Esperdbamos lajusticia- liberadora (mishpat) pero no llegé;
ilaliberacion-salvacion sigue lgjos de nosotros!....

60:14 Anteti vendran ainclinarse los hijos de tus opresores (“anah)....
16 Entonces sabras que yo, Y ahvéh, soy tu Libertador -Salvador ;
gue yo, € Poderoso de Jacob, soy tu Redentor....
17 Haré que la paz te gobierne,
y quelajusticia-liberadora (tsedegah) terija
18 Yano se sabradelaviolencia (khamas) en tu tierra....
sino que llamaras a tus muros “Liberacion Salvacion”,
y atus puertas, “Alabanza’.

61:10 Me deleito mucho en Yahvéh [el Dios Libertador del Exodo];
me regocijo en mi Dios.

Porque é me vistié con ropas de liberacién-salvacion
y me cubrio con e manto de lajusticia-liberadora (tsedegah).

62:1 Por amor a Sién no guardaré silencio,
por amor a Jerusalén no desmayaré,

hasta que su judticia -liberadora (tsedeq) resplandezca como la aurora,
y como antorcha encendida su liberacion-salvacion.

2 Lasnaciones veran tu justicia-liberadora (tsedeq),
y todos los reyes tu gloria....

11 He agui lo que Yahvéh [el Dios Libertador del Exodo] ha proclamado
hasta los confines de la tierra:

“Digan alahijade Sion:
‘jAhi viene tu Libertador -Salvador!

Trae su premio consigo;
su recompensa lo acompaia’”.

Otro texto recuerda |a liberacion-salvacion de la opresion en e Exodo:

63:8 [Yahvéh] declard: “Verdaderamente son mi pueblo,
hijos que no habran de traicionarme’.

Asi él los liberto-salvo

9 detodassusopresiones (tsarah I).

El mismo los liber6-sal vo;
no envié un emisario ni un angel.

En su amor y misericordialos rescaté (ga’ al, redimio);
los levantd y los llevd en sus brazos
como en los tiempos de antafio.

(Ver también las opresiones [tsarah 1] pasadas y olvidadas, 65:16).



2 Mujeres. Susan Ackerman habla de una “abundancia de imagenes femeninas positivas’ en |saias 24-27, 34-35,
40-66 y afirma que estos capitulos nos dgjan un deposito de imagenes femeninas positivas sin paraelo en los
demés libros proféticos y en casi toda la Biblia (1998:176-177). Tales imégenes ocurren especialmente en ->
Segundo Isaias (40-55). Sin embargo, seglin Severino Croatto (2001:67), Tercer Isaias, igual que Segundo |saias,
tiene cuatro discursos a/sobre una ciudad- mujer (57:6-13; 60; 62; 66:7-14a); en Segundo |saias, ver 47:1-15; 49:14-
26; 51:17-52:2 y 54:1-17). El primer texto es muy negativo, pues e profeta denuncia a la comunidad pos-exilica
(“Jerusalén”) por su faltadejusticia (1-2) y sus préacticas paganas idolatras (ver Oseas 2:4-5):

3 “Ustedes, hijos de hechicera,
descendientes de adUltero con prostituta,
jacérquensel....
6 Laspiedraslisas de los arroyos,
seran tu herencig;
si, ellas seran tu destino.
Ante €ellas has derramado libaciones
y has presentado ofrendas de grano.
Ante estas cosas, ¢me quedaré callado?
7 Sobre un montealto y elevado, pusiste tu lecho,
y hasta alli subiste para ofrecer sacrificios.
8 Detras de tu puertay de tus postes
has puesto tu memoria [¢emblema?]
Te ae€jaste de mi, te desnudaste,
y subiste, ensanchaste tu lecho.
Te hiciste una alianza con aquellos,
de entre ellos, cuyo lecho amaste,
(y) cuya“mano” [falo, pene erecto] contemplaste.
9 AcudisteaMolocy llevaste aceite de oliva,
y multiplicaste tus perfumes.
Enviaste muy |gjos atus embajadores;
jhasta el sepulcro mismo los hiciste bgjar! (57:3, 6-9).

En 57:7-8, d profeta interpela a la mujer-Jerusalén como adlltera, por haber practicado la idolatria cultual sexual
(Brevard Childs 2001:466-467). Como sefidla Severino Croatto (2001:72, nota 15), en varios textos del Antiguo
Oriente la “mano” es un eufemismo para € falo o pene erecto (ver NBJ nota). Sin embargo, segin la
interpretacion de Croatto (2001:70-72) el énfasis del texto no recae sobre los actos sexuales, sino sobre la alianza
con los amantes, |os dioses extrafios a Y ahvéh (2001:70-72; RV95 y DHHBE 57:8 notas).

Lapercepcion de que “mano” puede ser un eufemismo sexual para el falo o pene nos ayuda a entender la referencia
al sexo ora en Isaias 65:3. Paul Hanson (1995:243) sefiala que el manuscrito de Isaias en los Rollos del Mar
Muerto (Qumran) habla del sexo ora ritual, “una alusion tapada en la tradicién masorética de Is 65:3, pero
conservada en los manuscritos de los Rollos del Mar Muerto” (1QIls). Ver John Watts (1987:341). Por lo tanto, tal
VEZ por ser eunuco, Tercer Isaias contiene la Unica referencia explicitaa sexo oral en todalaBiblia
Pueblo que meirritaen mi propia cara de continuo,
gue sacrifican en los jardinesy
gueman incienso sobre ladrillos (Is 65:3 NBJ, siguiendo TM)
1QlIs: “ellos chupan manos sobre lasrocas’.

Aunque ocurre en un contexto negativo, la condenacion del sexo oral es por causa de la idolatria cultual, no por €
acto sexual en si (= Romanos 14:1-15:6, que condena la practica de comer carne ofrecida a idolos).



Aunque Y ahvéh se describe como esposo violento (60:10 = Ezequiel 16 y 23), la imagen de la mujer en Isaias

60:1-22 es positiva, pues € profeta se dirige a Jerusalén/Sion (60:7,14) como a una madre fértil que recibe sus
hijos/as del exilio:

Alzalos ojos, miraatu arededor:
Todos se retinen y acuden ati.
Tus hijos llegan desde lgjos;
A tus hijas |as traen en brazos
(60:4; ver 9; y cp. 60:16 bgjo 3, Minorias sexuales).

En 62:1-12, otro texto positivo, Sion es una mujer (1-3), no abandonada/divorciada (4), casadacon sus hijos
(i5al—hebreo literal, como en la RV95) y con Y ahvéh (5b).

3 Serés en lamano de Y ahvéh como una corona esplendorosa,
jcomo una diadema real en la mano de Dios!
4 Yano te llamaran “ Abandonada’,
ni atu tierralallamaran “Desolada’,
sino que seras llamada “Mi deleite”;
tu tierra se llamard “Mi esposa’;
porque Y ahvéh se deleitaraen ti,
y tu tierra tendra esposo.

5 Como un joven que se casa con una doncella,
asi tus hijos se casaran contigo;

COMO UN NOVIO gue Se regocija por su hovia,
asi tu Dios seregocijarapor ti (62:3-5).

En 66:7-13, primero Jerusalén es ura mujer, una madre fructifera que da a luz a todo un pueblo.

7 “Antes de estar con dolores de parto,
Jerusalén tuvo un hijo;
antes que le llegaran los dolores,
dio aluz un varon.
8 ¢quién haoido cosa semeante?
¢Quién ha visto jamas cosa igual?
iPuede una nacion nacer en un solo dia?
¢Se daaluz un pueblo en un momento?
Sin embargo, Sién dio aluz sus hijos
cuando apenas comenzaban sus dolores....

Pero en 12-13 la metafora cambiay Dios es una mujer gue lleva'y consuela a sus hijos (ver Mujer = Dios en >
Segundo Isaias).

12 Porque asi dice Y ahvéh:
“Hacia ella extenderé la paz como un torrente,
y la gloriariqueza (kabod) de las naciones
como rio desbordado.
Ustedes seran amamantados,
[levados en sus brazos,
mecidos en sus rodillas.
13 Como madre que consuela a su hijo,
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asl yo los consolaré a ustedes;
en Jerusalén serdn consolados’ (66:7 -13/16)

El dltimo capitulo de Tercer Isaias celebra la restauracion futura de la madre Sién/Jerusalén que da aluz a sus hijos
sin dolor—Ilo que sugiere una vuelta a condiciones paradisiacas (66:7-13/16; ver 51:3; cp. Gén 3:16; Ackerman
1998:174-175). No solamente Israel después del exilio, sino también la iglesia (Pentecostés, Hechos 2; Elizabeth
Achtemeier 1982:144) y & estado moderno de Isragl (1948) han visto en su repentino nacimiento la evidencia del

poder de Y ahvéh, paracrear un nuevo pueblo “en un dia’ (1s66:8).

Reflejando |a perspectiva esperada del eunuco de 56:3-7 (ver 3 Minorias xuales, abajo), Tercer Isaias parece
reflejar mas preocupacion por descendencia (hebreo “hijo”, ben; semilla/ descendencia, zera’) que por mujeres
(ademés de 56:5, ver 57:3; 60:4,16; 61.9; 63:8; 65:20; 66:22). Sobre todo, 59:21 reflgja €l lenguge de
Deuteronomio y la teologia de un pacto eterno (como en la fuente Sacerdotal del Pentateuco) que se extiende a las
generaciones futuras.

“Y este serami pacto con ellos’, dice Y ahvéh:
“Mi espiritu que esta sobreti
y mispalabras que puse en tu boca,
no faltaran jamés de tu boca
ni de la boca de los hijos de tus hijos’
Y ahvéh |o ha dicho, desde ahoray para siempre”.

Aungue muchos comentaristas atribuyen este texto en prosa a un editor final (ver 66:22-23), es uno de los pocos en
toda la Biblia que vincula € espiritu (ver Ez 36:26-27) y las palabras de Dios (ver Jeremias 1:9; 31:31-34) —una
relacion de suma importancia en la historia de la teologia.

Ademas de notarlas en los textos explicitos, Rosemary Reuther identifica mujeres entre “los oprimidos...corazones

rotos...cautivos...encarcelados’ de Is 61:1 (cp. Lucas 4:27; Sexism and God-talk). Ver también los reyes que
aimentan a lsrael con la leche de sus pechos (60:16 bagjo 3, Minorias ®xuales).

3 Minoriassexuales. > Deuteronomio (23:1-8) habia excluido de la comunidad israglita a los eunucos, los hijos
bastardos y tres tipos de extranjeros (los amonitas, |0os moabitas hasta la décima generacién y los edomitas hasta la

tercera generacidn). Sobre los eunucos, Deuteronomio habia dicho:

El [varon] que tenga los testiculos aplastados (daka’) o amputado su miembro viril, no podra ser admitido
en la congregacidn de Y ahvéh (23:1).

Por lo tanto, es sorprendente leer en Tercer Isaias un oraculo que en efecto revoca dos de las provisiones de la
Tor&

3 El extranjero que por su propia voluntad
se haunido a Y ahvéh, no debe decir:
“Yahvéh me excluirdde su pueblo”.

Tampoco debe decir e eunuco:

“No soy mas que un arbol seco”.

4 Porqgue asi dice Y ahvéh:

“A los eunucos que observen mis sabados,
gue dijan lo que me agrada
y sean fieles ami pacto

5 les concederé ver grabado su nombre

11



dentro de mi templo y de mi ciudad;
ieso les sera mejor que tener hijos e hijas!
También les daré un nombre eterno
gue jamas sera borrado (karath, “cortado” literalmente; ver eunuco)....
7 porque mi casa serallamada
casa de oracion paratodos los pueblos’ (Isaias 56:3-5, 7 > Rom 15:1-6)

Algunos piensan que la intencién de Deuteronomio 23:1, al excluir alos eunucos, era disminuir la practica de los
sacerdotes paganos de hacerse eunucos, como un tipo de sacrificio alos dioses. Por otro lado, a ser llevados como
cautivos de guerra después de la caida de Jerusalén (587/6 a.C.), muchos varones israglitas habian sido castrados
(= Nehemias, Daniel). Taes experiencias hicieron patente la injusticia de una interpretacion literal de
Deuteronomio, que Tercer Isaias procura corregir. En el Nuevo Testamento, JesUs desarroll6 alin mas la “ciencia
de laeunucologia’ cuando habl6 de tres tipos de eunucos > Mateo 19:12 (él y los apdstoles, con la excepcién de
Pedro, eran “eunucos para € reino de Dios’). En - Hechos, Felipe bautizé a eunuco etiope (negro; ver Hechos
8:26-40) y Pablo y sus comparieros siguieron €l modelo de Jests como “eunucos para el reino de Dios’.

Unaventgja del estudio cientifico moderno de Isaias es que nos permite percibir distinciones importantes. |saias de
Jerusalén, que vivid en el Siglo viii, se caso con una profetisa (8:3). El autor de los cuatro cantos del siervo de
Y ahvéh no era una mujer, pues tenia barba (50:6), pero 2 Segundo Isaias nunca habla de ser casado y da muestras
de ser gay. Como pasa con tantas preguntas sobre la sexualidad, y especiamente sobre las minorias sexuales, es
notable el silencio de los comentarios, que en este caso nunca preguntan ¢por qué era tan importante para Tercer
Isaias la inclusién de eunucos y gentiles en la nueva comunidad? Una vez planteada esta pregunta, la respuesta
mas probable es obvia. Solamente una pequefia minoria de 1os judios exiliados habia regresado alatierrasantay el
profeta espera animar alos demas para que vengan (Is 56:8; 57:14; 60:4). Pero en el exilio muchos se casaron con
gentiles y los que fueron hechos eunucos pudieron alcanzar altos puestos en € gobierno (= Daniel; Nehemias).
¢Por qué querian los eunucos e israelitas con conyuges gentiles prosélitos volver a una Jerusalén donde habia una
larga tradicion de discriminacién contraeunucos y extranjeros (Deut 231-8)? Tercer Isaias quiere asegurarles que
la nueva comunidad seriainclusiva, sin las discriminaciones tradicionales. En latradicion de - Segundo Isaias, se
ingste en que la invitacion es para todos los que tienen hambre y sed de conocer a Dios y practicar su justicia
(55:1-2).

Por e caracter revolucionario de la ersefianza (adaptando la Ley de Moisés a las nuevas circunstancias) y la
prioridad que Tercer Isaias leda a la inclusidon de eunucos y extranjeros en la comunidad posexilica, aun parece
probable que é mismo habia sufrido la castracion en e exilio; quedd eunuco y tal vez era hijo de un matrimonio
mixto. Su oraculo, entonces, constituye un tipo de testimonio persond y la legitimacion de su vocacion profética
como lider en la nueva comunidad inclusiva. La referencia a nombre del eunuco fiel, que no puede ser “ cortado”
(56:5; karath; ver Dt 23:1), no es entonces un accidente linguistico, sino reflgjo de un recuerdo sumamente
doloroso y vergonzoso. Paratal persona, que no pudo obedecer el mandato divino en Génesis 1:28, de procrear, |0
importante del primer relato de la creacion (Gén 2:1-3) y de los Diez Mandamientos era guardar el Sdbado como
dia de reposo (Ex 20:8-11 // Dt 5:12-15). Un mandamiento que recibio énfasis primordial en Tercer Isaias (56:2, 6;
58:13-14; 66:23). Tercer Isaias también testifica de la presencia especia del Dios Altismo en la vida de personas
como €, que habian sido oprimidas, violentadas—literalmente “aplastadas’ (daka’ ):
Porque asi dijo € Altoy Sublime,
el que habita la eternidad
y cuyo nombre es e Santo:
“Yo habito en la aturay la santidad,
pero habito también con el aplastado (daka’)
y humilde de espiritu,
parareavivar € espiritu de los humildes
y paravivificar el corazon de los aplastados (daka’). (Isaias 57:15).

12



En & caso de este sublime oraculo, la doble referencia a los “aplastados’ de espiritu y corazOn tampoco es
accidental, sino un reflgjo de la memoria dolorosa de alguien que se sintio “aplastado” cuando o hicieron eunuco
(daka”, Dt 23:1; sobre daka” como la palabra més fuerte en el vocabulario hebreo de opresién y violencia, ver
Hanks 1982:35-36; 1983:14-15; Is 53:5,10). La percepcion de que los que habian sido “hechos eunucos por los
hombres’ (Mt 19:12) habian sufrido un acto de opresion y violencia, sin duda contribuyé a la fuerza de las
denuncias de Tercer Isaias contra todo tipo de opresion y violencia, especiamente contra los pobres (ver arriba, 1
Pobres). Y como varones eunucos pudieron experimentar la presencia especial de Dios con ellos en su
sufrimiento. Mujeres que sufrieron la violacién sexual también han testificado de lo mismo ( = Ezequid,
Excursus: Corrine Patton sobre Ezequiel 23). El salmista testifica por su parte:

Los sacrificios de Dios son €l espiritu quebrantado;
al corazon quebrantado y aplastado (dakah)
no despreciaras tu, oh Dios (51:17).

Segun la esperanza de Ezequiel, los extranjeros serian excluidos del nuevo templo (44:6-9), pero Tercer Isaias
desarrolla el universalismo de Segundo Isaias (421-4; 44:5; 49:6; 45:22-23) y de Primer Isaiasy su escuela (2:2-4;
14:1; 19:19-25; ver Migeas 4:1-5y Gén 12:3; Elizabeth Achtemeier 1982:36). Aungue Tercer Isaias denuncio a
los gentiles opresores e iddlatras (63:1-6), reformuld la discriminacion contra extranjeros mencionada en
Deuteronomio, para insistir en una nueva comunidad inclusiva de minorias sexuales y extranjeros prosélitos (53:3,
6-8; 57:14-21; 59:18-21; 60:1-22; 61:5-11; 62:1-12; 65:1, 17-19; 66:1-2, 5, 18-24). Podemos preguntar ¢de donde
viene esta profunda preocupacion por los gentiles? Tal vez, ademas de ser eunuco, Tercer Isaias fue descendiente
de gentiles prosdlitos. Como insiste Brevard Childs, debemos entender € aparente excesivo nacionalismo de
textos como 60:12 como una antitesis entre los que hacen la voluntad de Dios y los opresores violentos (60:14)
que se oponen a Dios (2001:494, 497-98).

Ta vez la experiencia de Tercer Isaias como eunuco lo hizo més simpatizante con flexibilidades y trasformaciones
en los asuntos de género y sexo. De todos modos, es significativo como cambié la promesa sobre reinas de
Segundo |saias:

Reyes seran tus ayos
y susreinas, tus nodrizas (49:23).

En Tercer Isaias son reyes los que tienen pechos que pueden alimentar a Sion:

Mamaras la leche de las naciones,
el pecho de los reyes mamaras (60:16 RV95; ver NBJ nota; cp. 66:11).

Al igua que para > Jeremias (31:22, mujeres como amazonas, que tomanla iniciativa en la guerray € amor), el
futuro ideal prometido por Tercer Isaias incluye reyes transgéneros que pueden amamantar. La erudicion biblica
tradicional critico Tercer Isaias por haber hecho una adaptacion poética infeliz de la imagen de Segundo |saias
(Childs 2001:498), pero ala luz de Jeremias podemos apreciar la creatividad del profeta posterior y su apoyo ala
flexibilidad y libertad en asuntos de género (= Pablo en Gal 3:28). La nota de 60:16 en la Biblia de Jerusalén se
refiere a la “metéfora audaz” del hebreo literal, pero varias traducciones modernas hacen desaparecer aquellos
escandal 0sos “reyes transgéneros’ (DHH; NVI;). No han percibido que para Tercer Isaias, Yahvéh también es €
salvador- libertador de toda opresivarigidez tradicional y patriarcal en asuntos de sexo y género.
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| saias 24-27 (El “Apocalipsis’ delsaias)

Por un siglo después del estudio de Bernhard Duhm (1892) fue comun calificar estos cuatro capitulos como un
pequefio “Apocalipsis’ e interpretarlos cono una entidad tardia, casi auténoma, que manifestaba pocarelacion con
los demas capitulos de Isaias NBJ DHHBE; RV95). Sin duda, |saias 24-27 reflgjan ciertas caracteristicas de la
literatura apocaliptica: un enfogque escatol6gico, un juicio divino universa (24:1-13), el encarcelamiento de seres
celestiales (24:21-22), la derrota de monstruos mitol égicos (27:1; ver Apoc 12-13), la abolicién de la muerte (25:7-
8), y la resurreccién de los muertos (26:19). Sin embargo, faltan muchas otras: la esquematizacién de la historia
por épocas, vigjes celestiales, angeles intérpretes, una teologia caracterizada por dicotomias dualistas, etc. (Joseph
Blenkinsopp 2000:346; Childs 2001:173). Por lo tanto, es més comun ahora interpretar Isaias 24-27 como “proto-
apocaliptia’—un precursor de > Danie, > Apocaipsisy varios libros judios no candnicos.

Por falta de referencias histéricas concretas, ha resultado dificil fechar Isaias 24-27 (ver John Oswalt 1986:441-
443, Excursus). Algunos siempre prefieren una fecha posexilica tardia (Paul Hanson 1979; Werner Schmidt
1995:290), pero Ultimamente es mas comun identificar la ciudad destruida (24:10-12; 25:2; 26:5; 27:10) con
Babilonia (539 a.C.; ver 13:1-14:23) y fechar Isaias 24-27 entre 586-520 (William Millar 1976 y 1992; Joseph
Blenkinsopp 2000:346-348; Brevard Childs 2001:171-174, 178). “Esta montafia’ (25:6-7, 10) tiene que ser Siony
la “ciudad fuerte’ (26:1-2) Jerusalén (ver 24:23; 27:13). Estilisticamente, los oraculos demuestran una marcada
tendencia arepetir la misma raiz y las mismas palabras. “ Traidores han traicionado y han traicionado con traicion
detraidores’ (24:16b —jaun laRV95 falaen su literalismo a sustituir “desleales’ en vez de repetir la mismaraiz
la quinta vez!). Parala repeticion de la misma palabra, ver “tierra’ nueve veces en 24:1-13 (1, 3,4, 4,5, 6, 6, 11,
13 + mundo 4b); y siete veces en 24:14-20 (16, 17, 18, 19, 19, 19, 20). El juicio del mundo reflgjael diluvio (cp. €
“pacto eterno” de 24:5 con Nog, Génesis 9:16).

Bosqueg o

24:1-13 El juicio inminente sobre toda latierra (10-12 Una ciudad anénima destruida:
~ ¢Moab, 10b-12? ¢Jerusalén 5867 Probablemente Babilonia 539)
14-23 Ultimos combates. encarcelamiento de huestes celestiales y reyes terrestres

25.1-5 Canto de alabanza por ser libresde opresion
6-8 El banquete de Y ahvéh en la montafia
9-12 Juicio contraMoab (Dibon), simbolo de oposicion permanente a Dios

26:1-6 Canto triunfal de Juda
7-19 Lamentosy palabras de consuelo
20-27:1 El paso de Yahvéh: castigo de opresores violentos y muerte de un dragén mitol6gico

27:2-6 lsrael como vifia de Yahvéh (5:1-7)

7-11 Perddn para Jacob y castigo para el opresor

12-13 Laliberacion de Isragl y su retorno a Jerusalén
1 Pobresy oprimidos. En Isaias 24-27 € vocabulario técnico para pobres (cuatro palabras) ocurre solamente en
dos versiculos (25:4; 26:6), pero cada versiculo sefida la opresion como la causa de la pobreza y tal opresion,
crueldad y violenciaes € pecado que recibe mas énfasis en estos capitul os:

Dios hasido un refugio para el pobre (dal)...el indigente (* ebyon)
en su opresion (tsarar 1)... (25:4).

los pies del oprimido ("ani) y los pobres (dal) (26:6).
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Ademés del vocabulario explicito, el juicio divino no deja que se escapen las clases privilegiadas y afecta también
alas clases socio-econdmi camente pobres:

24.2 esclavo, esclava, e que toma prestado, deudor (ver eclavos, Apoc 17-18).

En estos cuatro capitulos son més frecuentes los términos para opresores/opresion pues, ademas de las
referencias vinculadas con los pobres (25:4 y 26:6), hay tres referencias a los “violentos/crueles’ (“aritsim):

25:3 las ciudades de las naciones violentas/crueles (“aritsim)
25:5 d soplo delosviolentos (* aritziim)...el canto de los violentos (* aritzim)

Ver, ademés:

26:10 un opresor (rasha’) experimenta gracia sin aprender justicia
11 enemigos-opresores (tsar I1)
16 Israel en opresion (tsar 1)
21 sangre (inocente) derramada (violencia).

La fdta de vocabulario explicito para pobres en Isaias 24-27 probablemente se deba a la perspectiva universal y
aun cosmolégica de los oréaculos: toda la tierra queda bajo € juicio de Dios por su violencia'y opresion y toda la
tierra disfrutara la liberacion de imperios opresores y aun de la muerte misma.  Un texto (26:20) habla de la ira
(za”am) de Dios contra Israel, provocada por la opresion (sangre derramada 21; cp. khemah, 27:4).

Jugticia liberadora. Después del juicio divino contra &l imperio opresor y la caida de la ciudad (Babilonia), toda
latierra liberada alaba a Y ahvéh, el Dios del Exodo, por ser e Justo (tsadiq; 24:16). Los juicios (mishpatim) de
Dios contra los opresores ensefian la justicia (tsedeq) a mundo (26:9); sin embargo, aunque € opresor (rasha’)
experimente la gracia divina, nunca aprende justicia (sedeq) en la tierra de rectitud (ekokhoth; 26:10). Juda
redimida se describe, entonces como una nacion justa (tsadiq; 26:2) gue fielmente practica la solidaridad con los
oprimidos y débiles y experimenta la bendicion de Dios, “el Recto” ashar), que hace “plano” (yesharim) €
camino del “justo” (tsadiq, 2 veces, 26:7).

Salvar, salvacién = liberacion. Con €l juicio divino de todalatierray la caida del imperio opresor con su ciudad
principal, todas las naciones cantan la liberacionsalvaciéon de Y ahvéh (25:9, verbo + sustantivo). Juda también
celebra su liberacidén-salvacion del imperio opresor (26:2; cp. 18). La liberacionsalvacion aun incluye la
resurreccion y la abolicidn de la muerte (25:7-8 + 26:19). Mientras tanto, los fieles no deben recurrir a la fuerza
armada o a laviolencia, sino “esperar” laintervencion de Dios (25:9), que es una ensefianza de los Salmos (2:3, 5,
21; 27:14; 37:34) y comun en Primer Isaias (8:17; 33:2), Segundo Isaias (40:31; 49:23) y Tercer Isaias (59:9; 69:9;
64.4; Brevard Childs 2001:185 - Danidl).

2 Mujeres. Aunque Isaias 24-27 reflgja continuidad con € énfasis en la teologia biblica sobre los pobres y la
opresion, tal vez porque habla en términos universales de juicios escatoldgicos, hay pocas referencias a las
mujeres. Como gemplo de clases pobres, un texto se refiere a una esclava (24:2), otro se refiere a mujeres que
recogen lefia para hacer fuego (27:11) y otro describe alsrael oprimida, con la metafora coman de una mujer “con
dolores de parto” (26:17 > Jeremias).

3 Minorias sexuales. Probablemente por la misma razén, de hablar en términos universales, no hay referencias a
minorias sexuales—pero tampoco a pargjas heterosexuales, reproduccion o valores familiares. Los pecados
condenados no son pecados sexuales sino la crueldad y opresion que sufren bs pobres (25:3-5; 26:6, 10-11), la
traicion (24:16b), € orgullo (de Moab; 25:11), la idolatria (27:9) y, sobre todo, la violencia (26:21; ver € diluvio
en Gén 6:11,13).
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